CARACTERUL SOTERIOLOGIC AL MORTII SI iNVIERII

MANTUITORULUI IISUS HRISTOS

- REZUMATUL TEZEI DE DOCTORAT —

Introducere

Societatea contemporand ridicd numeroase provocari religiosului, In general, si
crestinismului, in special. Amintim in acest sens globalizarea, tehnologiile, chestiunile legate
de bioetica (fecundarea in-vitro, transplantul de organe, eutanasia etc.) sau criza ecologica.
Chiar si la nivel religios ,,noua ofertd” este marcatd de pluralism, relativism §i sincretism.
Dupa cum s-a spus, aparitia noii societati post-moderne, avand drept caracteristici optimismul
utopic al tehnologiei si cautarea cu orice pret a prosperitatii, dublat de refuzul traditiei si al
transcendentei, a facut ca locul lui ,,a fi” sa fie luat de ,,a avea”, ,,a face”. Punerea la indoiala
sau chiar negarea adevarurilor de credintd marturisite de hristologia traditionald reprezinta
intr-adevar un simptom exemplar al crizei in care se giseste crestinismul astizi. In fapt, avem
de a face cu o redeschidere in alti parametri a chestiunii lui,,lisus cel istoric”. Disocierea
dintre ,,Hristos al credintei” si ,lisus al istoriei” s-a pus o datd cu promovarea metodei

istorico-critice a Noului Testament.

Fenomenul este resimftit si in actualul context cultural si religios din Romania. Mai
intai de toate, dupd cum se poate lesne observa, atacurile conceptiilor seculare la adresa
crestinismului, in general, si a Bisericii Ortodoxe, in special, s-au Tnmultit foarte mult. Este
datoria fiecdrui crestin si mai ales a fiecarui teolog sd-si exprime cu tarie calitatea de membru
al Trupului tainic al lui Hristos, Biserica. Orice atac la adresa Bisericii reprezintd asadar un
atac la adresa Persoanei si lucrarii mantuitoare a Domnului nostru lisus Hristos. Pe langa
aceste atacuri ,,directe”, Biserica Ortodoxa sufera de mai multa vreme si alte atacuri,
»indirecte”, dar prin aceasta mult mai subtile si periculoase. Vorbim despre falsificarile
adevarurilor sale de credintda in cadrul diverselor secte si denominatiuni crestine, care s-au
inmultit si si-au intensificat lucrarea prozelitista dupa anul 1990. Astfel, credinciosii Bisericii
Ortodoxe Romane sunt amagiti cu asa-zisa prezentare a unui lisus care ar fi acelasi cu cel
propovaduit de Ortodoxie — in realitate insd, o imagine deformata a adevaratei Persoane a

Fiului lui Dumnezeu Intrupat.



Obiectivul principal al lucrarii noastre este acela de a evidentia rolul central pe care
jertfa si invierea Domnului il ocupd in iconomia divind. Ele au fost pregatite de catre
Dumnezeu ca momente cheie in procesul de miscare a creatiei inspre indumnezeire, dupa cum
ne dezvaluie Sfanta Scripturd si teologia Sfintilor Parintilor. Asadar, chiar si in cazul in care
nu s-ar fi petrecut caderea omului in pacat, intruparea Logosului, urmate de moartea si
invierea Sa, tot ar fi avut loc, la un nivel mistic, intrucat creatia trebuia sa-si urmeze miscarea
inspre odihna finald in Dumnezeu. In acelasi timp, insi, trebuie remarcat faptul ca pacatul a
conferit mortii si invierii Logosului inomenit o conotatie suplimentara. Moartea pe cruce a
Fiului lui Dumnezeu a dobandit si un caracter ispasitor si rascumparétor, in vreme ce invierea
a devenit o biruintd asupra mortii. In consecinti, teza noastrd se va axa atit pe analizarea
caracterului rascumparator si izbavitor al mortii si invierii Domnului, in contextul lumii
cazute dupa pacatul protoparintilor, cat si pe reliefarea importantei lor in cadrul planului
divin, pregatit pentru creatie ,,mai dinainte de intemeierea lumii”. Pentru indeplinirea acestui
obiectiv, cercetarea vizeaza nu doar evenimentele istorice in sine, ci, inainte de toate, taina
mortii si invierii, care traverseaza, ca un fir rosu, istoria mantuirii, de la momentul creatiei si

pana la a doua venire a lui Hristos si inaugurarea unui nou mod de existenta.

Asadar, impartirea veacurilor intre miscare si odihna, pe care o regasim formulatd in
Sfanta Scripturd si precizatd la Sfantul Maxim Marturisitorul, are in vedere dimensiunea
creatiei inspre jertfa si inviere. Dupa invatatura Scripturii, Dumnezeu a creat lumea dupa un
,.plan preabun si negrait”, rAnduit mai inainte de toti vecii. In prima parte a tezei am realizat o
sinteza a veacurilor de coborare a Fiului lui Dumnezeu, iar in ultima, o sinteza a veacurilor de
urcare si de odihna a omului la Dumnezeu. Partea de mijloc, identificata ca locul de intalnire
al acestor veacuri, in Hristos, este centrata pe moartea pe cruce, cea care incheie veacurile de
coborare, urmand ca invierea si indltarea sa le deschida pe cele de urcare si odihna. Desi
pentru Sine, ,,nu este nici Tnceput, nici {inta finald, nici interval miscator Intre acestea doua, ca
unul ce nu se dezvolta spre nimic fiind nelimitat din veci, Fiul lui Dumnezeu ,,se face pentru
lume actiune ce mijloceste intre inceput si tinta finala”, dinduntru ca ,,putere eficienta” si din
afara ca ,,tinta atractiva”, toate fiind in acest chip ,,legate prin El intreolaltd”. De aceea putem
spune cd spre aceasta tinta finald privind Dumnezeu a adus totul la existenta prin Cuvantul
Sau, ceea ce Inseamna ca sensul lor de ,,plinatate” sta in legatura numai cu acelasi Cuvant in
care veacurile pot sa-si odihneasca lucrarea. Sederea ,,de-a dreapta Tatalui” a Fiului cel

intrupat, aratd ca Tatal i-a dat Fiului ,,primul loc in conducerea lumii spre indumnezeire, in



lucrarea de aducere a lumii la unirea cu Dumnezeu, la umplerea ei de infinitatea

dumnezeiasca intr-o relatie de iubire netrecatoare cu Dumnezeu”.

Pe langa evidentierea aspectelor dogmatice legate de rolul soteriologic al mortii si
invierii lui Iisus Hristos, lucrarea noastrda isi propune, si un caracter apologetic-misionar,
luptand dupa puterile noastre impotriva falsificarilor de credinta. Totodata, doreste sa puna in
lumina valoarea persoanei umane care trebuie sa pretuiascd mai mult propria existentd si pe
semeni prin Intelegerea corectd a unor adevaruri fundamentale, cum ar fi viata si moartea,
realitatea invierii si a vietii vesnice. Ne-am propus ca, in teza de doctorat, sd scoatem in
evidentd, pe baza scrierilor patristice si teologice ortodoxe: 1) planul vesnic de mantuire al
omului, stabilit Inca de la creatie, 2) abaterea de la acest plan prin neascultarea protoparintilor,
3) pregitirea umanititii pentru venirea lui Mesia, 4) Intruparea sau venirea Mantuitorului
promis, 5) lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos, prin Jertfa, inviere si Iniltare, 6)
posibilitatea ca fiecare om sa se impartaseasca de roadele lucrarii mantuitoare a lui lisus
Hristos, Care a venit in lume, a patimit, a murit, a inviat si S-a 1naltat cu trupul la cer nu dintr-

0 necesitate interna, ci ,,pentru noi oamenii §i pentru a noastra mantuire”.

Capitolul | - Creatie si rascumpdrare intru taina mortii §i invierii

Cel dintai capitol al lucrdrii noastre are in centru planul divin care a stat la baza
creatiei si potrivit caruia se deruleaza si existenta omului. Ne-am propus, in acest capitol, sa
ardtdm faptul cd, in conformitate cu iconomia divind, lumea creata are un traseu bine stabilit si
cd, in acest traseu, intruparea Fiului lui Dumnezeu, urmatd de moartea si invierea Sa, ocupa
un loc central. Pentru reliefarea acestor adevaruri esentiale, am pornit de la Invatitura
privitoare la impartirea veacurilor intre miscare si odihna, fundamentala pentru argumentarea
construitd in lucrarea de fata, si am aratat ca intreaga creatie, inclusiv omul, aveau oricum
perspectiva mortii §i invierii, pacatul fiind elementul care a intrerupt adevarata vocatie a

omului, conferind mortii §i Tnvierii conotatiile rascumparatoare si izbavitoare amintite.

Sfintii Parin{i au subliniat cd lumea este in mod intrinsec legatda de timp. Astfel,
Sfantul Maxim Marturisitorul scria ca ,timpul se socoteste de la creatia cerului si a
pamantului”. La randul sau, Fericitul Augustin afirma cd ,,cel mai probabil este ca timpul sa fi
inceput de la creatie si nu de la creatia in timp; ambele isi au inceputul de la Dumnezeu”,

precum si ca ,,Jumea nu a fost creata «in timpy, ci «odata cu timpul»”. Postuland crearea lumii



de catre Dumnezeu in timp, doctrina crestina despre creatie s-a centrat pe trei aspecte: 1)
contingenta tuturor creaturilor, 2) libertatea lui Dumnezeu si 3) transcendenta Lui fatd de
creatie, respectiv distanta ontologica absoluta dintre Creator si creatura, inclusiv cea de natura
spirituala. Cel care a adus o contributie decisiva in cristalizarea invataturii ortodoxe despre
creatie a fost Sfantul Atanasie cel Mare. In viziunea lui existi o pripastie, un hiatus total intre
fiinta absolutd a lui Dumnezeu si existenta contingentd a lumii; ele sunt doud moduri de
existenta radical diferite si total ,,neasemdnatoare” — pe de o parte fiinta divind eterna si
imuabild, nemuritoare si ,,incoruptibilda”, pe de alta parte fluxul lumii, intrinsec ,,schimbator”

si ,,muritor”, expus transformarii si ,,coruptiei”.

Totusi, omul creat a fost inzestrat, inifial, cu o miscare naturald inspre Creator.
Schimbarea de sens a miscarii sadite in fire produce in el deodata cu nostalgia celor pierdute
si moartea, o neputintd de a continua acest parcurs pana la capat. Prin miscarea sa contrara
firii, omul paraseste intr-un fel misiunea sa de mediator in creatie, sau cel putin 1i da miscarii
un sens rau, anume de separare de Dumnezeu cel vesnic. Ascunderea primilor oameni de la
fata lui Dumnezeu aratd in mod evident o despartire de ,,miscarea naturala” si alipirea de
»miscarea contrard”. lesind din aceastd miscare, primii oameni se despart negresit si de
»singurul fruct prea dulce al contemplarii lui Dumnezeu” cu care se hraneau, singurul fruct
care le oferea ,viata neintreruptd de moarte”. Prin aceea, ei au ales din liberd vointa o
schimbare a tintei, a scopului pentru care au fost creati. Asemenea lui Satan, omul insusi a
voit sd se aseze In locul lui Dumnezeu, incepand sd consume pentru viatd nu hrana lui
Dumnezeu care ,,tine totul”, ci hrana cea pieritoare a dobitoacelor care, oricat de multa ar fi,
tot conduce spre moarte. Aceastd ,,autonomizare prin care omul dezbraca de bunda voie
vesmantul inchipuit de Dumnezeu” pentru a imbraca ,,hainele de piele” conduce inevitabil la
moarte, la o cadere de la fiinta teologica la cea biologicd in care firea rationald traieste si se
hraneste intr-un mod inferior, asemanator cu dobitoacele cele fara de minte. Regresul omului
spre fiinta biologica, coborarea si oprirea lui la frumusetea sensibild a lumii, necontinuarea
fireasca spre ziua odihnei, nu schimba acest parcurs, dar il ingroasd aducand crucea si
suferinta ca sa il curete. Desi planul dumnezeiesc initial cu referire la om ramane intact se

schimba totusi modul in care el poate fi implinit.

Asemenea unui parinte iubitor, Dumnezeu a binevoit sa Tmplineasca taina restaurarii
omului prin intruparea Fiului Sau, singurul capabil sa cuprinda ,,in mod dumnezeiesc toate

veacurile si timpurile si pe tofi cei aflatori in veacuri si in timp”. Prin El le-a putut impartasi



tuturor fiilor creati bunatatile pe care le-a dat unicului Sau Fiu necreat. Dar si intr-un sens
invers, prin acelasi Fiu intrupat, omul descopera ce inseamna a-L iubi pe Dumnezeu Tatal ca
un adevarat fiu. De aceea, nasterea lui Hristos nu inseamna numai o indreptare si readucere a
tuturor la ,,starea in care erau de la inceput”, ci mai mult, un mod de a le arata fratilor creati
»chipul unei vietuiri de formd dumnezeiasca”. Majoritatea paringilor privesc spre actul
creatiei, precum si la necontenitul urcus al fapturii spre indumnezeire, ,,in lumina Intruparii”.
Numai prin intruparea Fiului lui Dumnezeu omul poate ajunge la neschimbabilitatea care
depaseste orice veacuri si fiinte in miscare, orice procese de compunere si descompunere care
se Incheie cu moartea. Dacd nu ar fi existat aceasta faza a Intruparii, nu ar fi existat nici cea
finald a indumnezeirii si a imparatiei vesnice. In acest caz, am putea spune ci viata noastra
pamanteasca nu ar fi avut nici un rost. Chiar creatia toata ar fi fost fara rost sau, mai rau decat
atat, insusi Dumnezeu si-ar fi dovedit slabiciunea inaintea diavolului sau S-ar fi aratat lipsit de
bunatate, de vreme ce a lasat lucrul Sau sa se piarda. Pentru ca ar fi fost cu totul de neinteles
ca cele odata create ca fiinte rationale si partase de Cuvantul s se piarda si sd se intoarca
iarasi prin stricaciune la neexistentd. Pentru a invinge moartea cu adevarat, Fiul lui Dumnezeu
a trebuit sa ia trupul muritor fara de care nu putea exista invierea. Numai prin intrupare El a
putut strica zidul care facea cu neputintd indumnezeirea omului din pricina firii sale create, iar
prin rastignire a surpat zidul care oprea de asemenea Indumnezeirea omului din pricina

pacatului.

Astfel, intruparea i moartea Sa devin o cale prin care Hristos implineste cel dintai o
lege pe care trebuie sa o implineasca toata faptura. Pentru parintele D. Staniloae, intruparea
pune bazele readundrii intregii omeniri intr-o imparatie a dragostei prin identitatea pe care o
creeaza acest eveniment intre centrul ipostatic al naturii umane si centrul ipostatic al
dumnezeirii. Aceastd identitate are rolul de a repune lucrarea naturii omenesti prin
enipostazierea ei in Ipostasul Fiului, pe linia de manifestare a unei intimitati plenare a sa cu
Dumnezeu, concomitent cu activarea maxima a intentionalitatii dupa comuniunea cu semenii.
Libertatea naturii omenesti din lisus Hristos nu e stramtoratd catusi de putin, dar ea nici nu se
manifestd, niciodata, intr-un sens contrar vointei ipostasului unic divino-uman al
Mantuitorului. De altfel, conform doctrinei ortodoxe autentice privitoare la existenta celor
doua firi, vointe si lucrari in Hristos, o astfel de manifestare unilaterala de vointa este cu totul
exclusa. Fiind Persoand prin excelentd, Fiul lui Dumnezeu intrupat se manifestd in mod
unitar, uniform si omogen. In aceste conditii, se cuvine remarcat faptul ca relatiile inter-

personale la nivelul umanitatii se bazeaza, In primul rand, pe faptul cd toti oamenii se afla
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intr-o unire de fiintd pe care relatiile interumane trebuie sd o intdreasca prin trecerea
progresivd de la chipul lui Dumnezeu la asemdnarea cu Acesta. Asumand firea umana,
Logosul transmite disponibilitatea Sa comunicationald absolutd — pentru ca vine de la
Persoana arhetipala — tuturor ipostasurilor umane prin intermediul firii asumate de El. Astfel
ca in Hristos avem de a face cu realizarea deplind a unificarii firii umane cu Dumnezeu
datorita iubirii ca disponibilitate de comuniune pe care o difuzeaza firii umane din ipostasul
Sau, ferindu-0 de egoismul care-i farAmiteaza unitatea. In Hristos, firea umani devine
cét si pe cea umana, neexistand pericolul ca firca umana sa se manifeste intr-un mod contrar

voii lui Dumnezeu.

Lucrarea iconomicad a lui Dumnezeu, pentru restaurarea firii umane in comuniune
personala cu Sine, se vede Implinitd prin moartea, invierea si inaltarea lui Hristos cu trupul la
cer. Slujirea arhiereasca a lui Hristos are un caracter holistic, intrucdt cuprinde in lucrarea sa
toate realitatile care sunt destinate a fi in comuniune ca implinire deplind a ratiunii lor de fi.
Astfel, Tatal este Cel care initiaza lucrarea mantuitoare prin trimiterea Fiului Sau in lume, dar
in acelasi timp este Cel care primeste pe Hristos ca jertfa de refacere a comuniunii divino-
umane pierdute prin pacat. Firea umana este asumata de Persoana Fiului si prin aceasta in
mod potential toti oamenii sunt pusi in maxima comuniune cu Tatdl in Duhul Sfant, iar prin
firea umana intreaga creatie care isi implineste ratiunea de fi prin unificarea ei In umanitatea
indumnezeita. Viziunea ontologica a jertfei lui Hristos aratd ca, In conceptia ortodoxa, jertfa
are atit un continut interior cat si unul exterior. Continutul exterior atrage atentia asupra
restabilirii comuniunii dintre Dumnezeu si om. Continutul interior semnifica o totala dedicare
a lui Hristos ca om Tatalui, motivata prin totala Sa compasiune fatd de omenire. Jertfa este
renuntarea la orice egoism, ca forma a pdcatului. E predarea totala Tatdlui. $i numai Hristos
S-a putut aduce asemenea jertfa. El S-a adus Tatdlui jertfd curatd pentru noi, cu scopul de a
realiza in Sine ca om aceasta stare de totald predare Tatdlui, pentru ca ea sd ne atraga,
asemenea unui magnet, si pe noi in aceasta stare a Lui. lar aceasta s-a facut pentru ca noi nu
putem intra la Tatdl decat in stare de jertfa curata. De aceea, acceptand starea de jertfa curatd

fatd de Tatal, Hristos ne introduce si pe noi adunati in Sine la Tatal.

Dar Comuniunea deplind a lui Hristos ca om cu Dumnezeu Tatél, deci personalizarea

maxima a umanului, nu se realizeaza doar prin moartea sacrificiald pe cruce. Aceasta etapa a
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Hliturghiei Tmpacarii omului cu Dumnezeu” 1si capata adevarata importanta soteriologica doar



daca este vazuta in legatura cu ceilalti pasi ai iconomiei hristice: invierea si inaltarea cu trupul
la cer. ,,Hristos accepta ca om moartea din increderea totala in Dumnezeu, ca El il va invia
prin unirea deplind cu El, pe care o va realiza renuntand total la Sine, la intemeierea in Sine
Insusi. Dar aceasta o poate face pentru ci El are firea omeneasca in Ipostasul siu divin, care
este nedespartit de Ipostasul Tatilui”. Invierea vine ca o consecintd a increderii ca relatia
stransa care exista intre Fiul si Tatal face imposibild ramanerea Celui dintai Tn moarte deci in
singuratate impusa de pacatul ruperii comuniunii cu Dumnezeu. Ori, in baza relatiei ce exista
intre Ipostasurile Sfintei Treimi, in circuitul cdreia a fost introdusa si firea umana prin
intrupare, era imposibil ca Fiul intrupat sa ramana in stare de separare de Dumnezeu, aceasta
si pentru ca in El nu se afla nici un pacat care sa impuna o viciere a comuniunii, si deci o

diminuare a faptului de a fi persoana.

Capitolul Il - Caracterul soteriologic al jertfei si invierii Mantuitorului Hristos

Acest al doilea capitol al tezei constituie, de fapt, nucleul lucrarii, intrucat in cadrul
sdu am abordat jertfa si invierea lui Hristos ca evenimente istorice — cu consecinte atat
istorice, cat si supra istorice —, folosind atat instrumente exegetice, cat si dogmatice. Mai intai,
am redat cateva texte exemplificatoare din Vechiul Testament cu privire la anticiparea lucrarii
jertfitoare si mantuitoare a lui Mesia, subliniind faptul cd aceste prefigurari sunt ele insele
parte a planului divin de mantuire a lumii. Apoi, atentia noastra s-a concentrat pe jertfa
propriu-zisa, aceasta reprezentand modalitatea prin care lumea este rascumparata si sfintita, in
urma conlucririi divinului si umanului in persoana lui Iisus Hristos. In subcapitolul urmitor,
am prezentat rolul Sfintei Cruci si al Invierii atat in planul istoriei, in ansamblul ei, cat si in
existentele colective si individuale ale credinciosilor. Intentia noastra a fost aceea de a
sublinia principalele teme ce se regasesc in textele scripturistice si patristice despre relevanta
soteriologica a Jertfei si Invierii Mantuitorului nostru lisus Hristos: marturisirea deplina,
doxologica, a lui Hristos pe Cruce ca jertfa deplind adusd Tatalui, depdsirea mortii prin
Inviere, refacerea conditiei umane cizute, efectul curatitor al Crucii si Invierii ce se extinde,
in si prin Bisericd, la toti oamenii si in Intreg cosmosul, sau mai pe scurt, ,,exorcizand puterile

raului, vizibile 1n discursul defaimarii, Crucea face posibila celebrarea comuniunii de iubire”.

Pentru a intelege mai bine persoana istorica a Mantuitorului nostru lisus Hristos, e
necesara o analiza a profetiilor care au prevestit si pregatit venirea Sa in lume. Ideea

mesianicd formeaza substanta religioasd a Vechiului Testament, avand drept mobil pregatirea
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omului, pentru venirea in lume a Fiului lui Dumnezeu. Inceputul acestui mesianism sti in
stransd legdturd cu caderea primilor oameni in pacatul neascultdrii, dupd care a urmat
promisiunea unui Mantuitor. Aceasta dovedeste, pe de o parte, dragostea nemasuratd si
bunatatea fara margini a lui Dumnezeu, care nu a parasit pe om cand acesta a alunecat in
pacat, ci i-a promis un izbavitor care sa-1 ridice din negura pacatului si sa-1 Tmpace cu
Creatorul sdu. Readucerea omului in relatii bune cu Dumnezeu nu se putea face decat din
partea lui Dumnezeu, de catre cineva strain de omenire, si anume de Mesia, care a zdrobit
boldul pacatului si a restabilit vechea legatura dintre om si Dumnezeu. Aceasta idee mesianica
a luat fiintd dupa caderea in pacat a primilor oameni si s-a pastrat de-a lungul istoriei
vechitestamentare, pand la Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Datoritd acestei idei, care
alcatuieste fundamentul religios al Vechiului Testament, se face legatura stransa intre cele
douad testamente, Incat mesianismul din prima parte a Sfintei Scripturi se face evident inca din
prima carte a lui Moise. In general, prin mesianism intelegem toate proorocirile referitoare la
persoana si imparatia lui Mesia, ce se vor implini in persoana Mantuitorului Hristos. Multe
dintre profetiile Vechiului Testament au avut in vedere venirea unei persoane exceptionale
care putea fi un principe sau un rege ideal ce va fi reprezentantul lui Dumnezeu pe pamant cat
si persoana prin care se va realiza mantuirea oamenilor. Aceasta persoana deosebita nu apare
cu nume specificat in primele profetii mesianice. Insd mai tirziu va primi denumirea de
Mesia, asa cum este consemnata in unele carti canonice ale Vechiului Testament (I Regi 2,10;
Psalmi 2,2). Dupa natura lor, profetiile Vechiului Testament sunt de doud feluri: 1) cele care
prevestesc venirea unei imparatii a lui Dumnezeu pe pamant, sau profetii mesianice in sens
larg si 2) cele care se referd la venirea lui Mesia ca reprezentant al lui Dumnezeu si

conducator al lumii, sau profetii in sens restrans.

Printre cei mai mari profeti ai Vechiului Testament este profetul Isaia in opera caruia
Sfintii Parinti au vazut intotdeauna o expunere clara a persoanei lui Hristos. Citind cartea sa,
ai impresia ca te afli in fata unui martor ocular al vietii si activitatii Domnului lisus Hristos
incepand de la nasterea Sa si pana la ristignirea pe cruce. Insi in centrul profetiilor mesianice
se afld ,,imaginea lui Ebed-lahve — Robul lui Dumnezeu” (din pasajele 42,1-4;49,4-9;50,4-
9;52,13;53), acesta aratand trasaturile speciale ale misiunii sale, fiind mijlocitorul unui nou
legamant, misiunea Lui divina fiind recunoscuta de toate neamurile carora El le aduce
impacarea cu Dumnezeu (Isaia 42,1-4). Sfintii Parinti recunosc in unanimitate ca Isaia 53 este
o prezicere clara a operei mantuitoare si a patimilor Mantuitorului. Acest capitol constituie o

incununare a profetiilor Vechiului Testament i Implinirea lor in Persoana Domnului Hristos.
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Pentru faptul ca profetul Isaia a prezis cu atdta claritate vremea Lui Mesia §i instaurarea
imparatiei sale, pe drept cuvant, Sfintii Parinti si scriitori bisericesti 1-au numit ,,Evanghelistul

Vechiului Testament”.

Prefigurarea jertfei lui Mesia, in scrierea proorocului Isaia, nu este singura astfel de
prefigurare a lucrarii soteriologice pe care Fiul lui Dumnezeu avea sa o savarseasca. lisus
Insusi, in dialog cu contemporanii Sii, face trimitere la o scriere biblici bine cunoscuti
evreilor, cartea lui Iona, reliefind o conexiune ce pare, acum, evidentd, intre experienta
eroului veterotestamentar si realitatea jertfei si invierii lui Hristos. Semnul lui lona, pe care
lisus I-a oferit evreilor sceptici si, prin extensie, intregii lumi, nu este, insa, o simpla
confirmare a celor preinchipuite prin experienta profetului Iona. ,,Semnul lui Iona” are, in
perspectiva hristologica si soteriologicd, o legaturd indestructibila cu Rastignirea, cu Sfanta
Cruce. lar aceasta nu doar pentru ca rastignirea lui lisus, ca eveniment istoric, premerge
inmormantarea Sa si invierea, ci pentru cd, realmente, Crucea este mediul de realizare a jertfei
soteriologice. In acest raport dintre Hristos, Cruce si Creatie, semnificatia tainici a mortii si
invierii lui Hristos face cunoscut temeiul pentru care Dumnezeu a creat totul dintru inceput.
,»Chiar si fara de pacat lumea era destinatd unei intrupari a Logosului, a unei morti si Invieri a
omenitatii Logosului si a lumii in El. Dar pacatul a dat acestei Intrupari caracterul de extrema
chenoza, crucii caracterul sangeros si ispasitor, iar Invierii caracterul de biruintd asupra
mortii”. Fara pacat ar fi fost o intrupare, o cruce si inviere mistica in care creatul chiar ajuns la
nepatimire trebuia sd primeasca in el pe Dumnezeu intr-un mod deplin (intruparea), sa se
odihneasca de activitati sale (moartea) si sa invie la o activitate exclusiv dumnezeiasca

(iIndumnezeirea).

Iconomia lui Dumnezeu sau planul Lui cu privire la lume constd in indumnezeirea
lumii create, care, in urma pacatului, implica si mantuirea. Faptul cd intruparea Fiului lui
Dumnezeu nu a venit ca raspuns exclusiv la drama caderii umane, ci ca implinire a planului
dumnezeiesc randuit dinainte de veci, se poate reliefa plecand de la caracterul iconic al
persoanei umane si al perspectivei hristologice din care poate fi el evaluat. Sfantul Apostol
Pavel scoate in evidentd acest aspect vorbind in epistola catre Coloseni despre ,.chipul lui
Dumnezeu celui nevazut” mai intdi nascut decat toata zidirea, prin care, si pentru care, toate
cele din cer si de pe pamant s-au zidit. Asadar, aceasta pecete numita ,,chip” implica nu numai
0 relatic de comunicare a omului cu Dumnezeu, dar si 0 descoperire a datelor esentiale

inscrise dintru Inceput in fiinta umana, precum si o continuare fireasca prin actul intruparii a



parcursului acestei fiinte spre desavarsirea si unirea cu modelul ei. Altfel spus, omul trebuie
sa arate in sine cat mai mult chipul omului ceresc, adica al lui Hristos, arhetipul care-i
descoperd deopotrivd originea si finta finald. Asezarea omului in acest mare plan este
esentiald pentru mantuirea lumii, intrucat toate cele create isi gasesc sensul in om. Aceasta nu
numai ca ii da omului o valoare imensa in cadrul creatiei, dar i si da responsabilitatea de a
duce lumea la Dumnezeu. Parcursul sdu in istorie este si parcursul creatiei care merge
deodatd, sau mai bine spus, impreund cu el inaintea lui Dumnezeu. Ca persoand omul este
,.fata” lumii care se indreapta si sta ,,fata catre fata” cu Dumnezeu. Tocmai de aceea, moartea
are consecinte mult mai cuprinzatoare, care nu se reduc doar la acea ,,Jume in mic” numita
om, ci la Intregul cosmos. Ea apare pentru om ca fapturad creatd dupa chipul lui Dumnezeu,
un element nefiresc care-i provoaca spaima si durere mai intinsd decat asupra propriei
persoane. Omul simte ,,ca fiinta lui e facutd pentru nemurire”. De aceea continud sd o caute

chiar cand s-a obisnuit Intr-un fel cu gdndul mortii din pricina pacatului si a neputintei.

Legatura lui Dumnezeu cu poporul evreu a avut menirea de a trezi o anumita
sensibilitate pentru valoarea omului si odata cu aceasta si caracterul mortii ca fenomen posibil
de invins. Esecul lui Adam repercutat in Intreaga fire umana cerea un nou legdmant. Dar
legdtura cu Dumnezeu nu se poate intemeia fara jertfd. La fel cum vechiul legdmant a fost
intemeiat prin sange, si legea cea noua a cerut sangele ei. Jertfa animalului era un surogat, o
substituire a jertfei de om. Prin animal omul dadea ceva din ale lui, infraingandu-si egoismul,
si ferindu-se totodata in a se darui pe sine. Dar Dumnezeu il vrea pe sine insusi ca act de
daruire totala, ceea ce omul nu putea face, din pricina pacatului. Chiar daca ar fi facut un
astfel de gest el ar fi murit cel mult doar pentru sine ca o urmare a pacatului, iar jertfa lui nu ar
fi fost neintinata. Acest lucru I-a putut face doar Hristos singurul care a ales sa moara desi nu
avea pacat daruind viata sa pentru noi. Fiind fard de pacat Hristos nu a trebuit sd pliteasca
asemenea unui datornic, a ales moartea din libertate punandu-si sufletul Sau din iubire pentru
noi si imprimandu-ne totodata si noua puterea starii de jertfa. Cu darul sau de profet Sfantul
Ioan Botezatorul descopera caracterul si misiunea lui lisus in definitia scurta: ,,Iatd Mielul lui

Dumnezeu cel ce ridica pacatele lumii”.

In acest caz Crucea este jertfa suprema Intrucat Arhiereul e tot una cu jertfa, care este
adusa la Tatdl, impreuna cu toatd umanitatea asumata: initiativa Fiului e un raspuns la
initiativa Tatalui, constituind Impreuna implinirea, sfatul cel vesnic al Tatalui si al Fiului, in

Duhul Sfant, iar asocierea fiinfei umane face ca raspunsul lui Hristos sa fie si un raspuns
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uman 1n Intampinarea initiativei Tatdlui. Prin El Tnsasi moartea sufera o schimbare de directie
din pedeapsa pentru pacat in mijloc de indltare a umanului. Prin coborarea la iad, invierea cu
trupul, inaltarea la cer si sederea de-a dreapta Tatdlui, Hristos ridicd umanitatea noastra la o
deplinatate, plina de slava, de-a dreapta Tatalui. Prin aceasta urcare Tatal 1i da Fiului intrupat
primul loc in conducerea lumii spre indumnezeire in unirea cu El In acest context,
Intruparea, Crucea si Invierea reprezinti o unici realitate. In inviere Hristos nu este obiect,
rezultat al unui decret al Tatélui, ci subiect; mai precis, opunandu-se argumentat si vehement
opiniilor lui Karl Barth sau Hans Urs von Balthasar, care afirmau ca ,ridicarea”, ,,scularea”
din mort{i e doar rezultatul unei sentinte a Tatdlui, parintele Staniloae afirma ca atribuirea
alternativa a actului Invierii cand Tatilui, cAnd Fiului, arati o impreuna-lucrare a lor, care
include si o intensd impreund-lucrare a Duhului Sfant. Coborarea la iad este un moment in
care se arata pe deplin demnitatea imparateasca a Mantuitorului, caci El nu a renuntat nici
chiar aici la dumnezeirea Sa, ceea ce a facut ca moartea sa nu aiba nici o putere. Parintele
Staniloae afirma ca ,,lisus, supunandu—se acestei morti pana la capat, s—a vazut in prima clipa
existentei Sale necorporale in iad. Dar, in aceeasi clipa, puterea sufletului Sau, neinlanfuita de
pacatul acumulat in timpul existentei trupesti si intensificatd de unirea cu dumnezeirea, a
izbucnit intr-0 plenitudine de viata (s.n) si, prin acest fapt, nu s-a numarat nici o clipa cetatean
supus al iadului, coborat in deficienta si abnormitatea spirituala in care vietuiesc cei ce-i
apartin”. Acelasi lucru il spun si cantarile bisericesti care aratd pe Hristos in acelasi timp ,,in
mormant cu trupul, in iad cu sufletul, ca un Dumnezeu, in rai cu talharul si pe scaun Impreuna

cu Tatal si cu Duhul ai fost Hristoase, toate umplandu-le Cel ce esti necuprins”.

In Bisericd, toti credinciosii se impartisesc de roadele Jertfei de pe Cruce a
Mantuitorului. De acum, putem spune ca puterea omului vine din interior, fara a mai exista
riscul sa piarda aceasta binefacere din nou asa cum a pierdut-o Adam. Prin ipostasul Sau
dumnezeiesc El a putut aduce o ,,stabilitate a firii” care sa anuleze instabilitatea care trecuse
de la primul om in toatd firea. Spre deosebire de acela care hranise firea cu moarte, El o
hraneste pentru vecie cu viata. Prin El, spune Apostolul, ca printr-un al doilea Adam ,,cele
vechi au trecut” (II Corinteni 5, 17) si s-au facut noi, iar Adam cel dintai a devenit ,,fapturad
noud” intoarsa iardsi ,,la nestricdciune”. Dar aceasta nu inseamna o prefacere sau desfiintare a
firii omenesti, ci o Impropriere a lucrarii prin care poate comunica lucrarea firii dumnezeiesti.
De aceea, putem concluziona ideea ca la limita extrema a chenozei Mantuitorului ,,insasi
Crucea e transfigurata”. Intregul cosmos este imprimat de Cruce si trebuie privit ca un dar, ca

un mijloc de atragere a omului in dialogul de iubire. Acest ,,dar” are atat un aspect indicativ,
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de revelare a iubirii si pronie divina, cat si imperativ, de apel, de raspuns la initiativa lui
Dumnezeu. Intentia darului este ca, in sine, el ar trebui transcens continuu; lumea are o
transparentd, o dinamica determinatd de Tmparatia lui Dumnezeu care lucreaza si se exercita
aici si acum sub forma Bisericii. Responsabilitatea crestinului vizeaza tensiunea neincetata de
a depasi imperfectiunea istoriei, un rol profetic in realizarea anticipatd a realitatilor
eshatologice. Ea se manifestd si in relatiile cu toti semenii, in intelegerea sensului si
suportarea (activa, si nu pasiva) a suferintei si rautatilor, caci Crucea este ,,semnul Fiului
Omului”, are o valoare suprema ca dovada a dragostei, atat a lui Dumnezeu, cat si a
oamenilor, dragostea mai presus de orice”. Coresponsabilitatea face ca ,,proba” existentiala la
care sunt supus mereu sa fie o realitate imposibil de evitat, adica (si termenul poate parea
fortat) o ,,constrangere morala” de neocolit. Eu trebuie sd raspund apelului lui Dumnezeu
pentru tot ceea ce am, pentru tot ceea ce exista in jurul meu, pentru mine insumi, eu trebuie sa
intorc lui Dumnezeu tot ceea ce El mi-a daruit; eu trebuie sa ma intorc sau sa ma daruiesc pe
mine Insumi in mod liber. Crucea ne aratd, deci, calea eshatologica, e izvorul revarsarii
energiilor divine necreate din umanitatea asumata, sfintita si inaltata a lui lisus Hristos, ca har
legata de planul divin de mantuire si indumnezeire al omului. Intruparea Fiului lui Dumnezeu
a dat o valoare exceptionald umanititii in ansamblul ei, inclusiv trupului care trebuie

transfigurat si spiritualizat in Eshaton.

Capitolul 11l - Noua creatie, implinita prin moartea si invierea Mdintuitorului in

Biserica prin Sfintele Taine

In cel de-al treilea capitol al tezei am prezentat modul in care moartea si invierea lui
Hristos se manifestd in Bisericd, dupa evenimentul Cincizecimii. Avand in vedere faptul ca
Tainele nu sunt altceva decat prelungirea eclesialo-sacramentala a unor evenimente din viata
pamanteascd a Mantuitorului, Se cuvine evidentiata continua actualizare a jertfei si invierii
Domnului in viata Bisericii. Totodata, am reliefat si rolul Bisericii si al Sfintelor Taine de
medii intermediare, unde se realizeaza legatura dintre istorie §i eshaton, prin pregustarea vietii
pregitite de Dumnezeu creatiei la sfarsitul veacurilor. In acest context, Tainele in care se
reflectd cel mai clar statutul de ,,noud creatie” al Bisericii sunt Botezul si Euharistia, prima
reprezentand poarta de intrare In Bisericd, iar cea de-a doua impdrtasirea directd de roadele

invierii lui Hristos cel jertfit. Ambele, 1nsa, actualizeaza dinamica intrupare — moarte —
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inviere, intrucat in cazul ambelor Taine Il primim pe Dumnezeu in interiorul nostru, murim

impreunad cu Hristos si inviem Impreuna cu El.

Una dintre Invataturile Sfintilor Parinti de cea mai mare importantd pentru relevarea
mantuirii omului este cea despre ,,primul Adam” si ,,al doilea Adam”. Caderea lui Adam a
adus cu sine consecinte nefaste in plan fizic si spiritual pe care doar un al doilea Adam, un al
doilea om (desavarsit), le putea anula, reeditdnd ispitirea, insd in cheie triumfala,
invrednicindu-se prin aceasta sa deschidd un nou capitol in istoria umanitatii, riscumpararea
primului Adam si a noastra a tuturor impreuna cu El. Dar un fapt vrednic de remarcat este si
acela ca al doilea Adam se naste din a doua Eva, Maica Domnului. De asemenea, asa cum
primul Adam a fost reprezentantul istoric §i natural al umanitatii, al doilea Adam, Domnul
lisus Hristos, este reprezentantul eshatologic al umanitatii. Prin Intruparea celui de-al doilea
Adam, ,,primul Adam iese de sub teroarea istoriei”, fiind asezat prin jertfa hristica in altd
realitate ontologica. Calea spre indumnezeire, care a fost propusd primului om, nu a fost
posibila Tnainte ca natura umana sa triumfe asupra pacatului si a mortii. Ca sa ajunga din nou
la unirea cu Dumnezeu, omul trebuia sa treacad peste trei bariere mari: stricdciunea intratd in
firea sa, pacatul si moartea. Dar acest lucru fiind imposibil din cauza neputintei umane, nu
mai ramanea decdt ca Dumnezeu sa preia initiativa rascumpardrii. Simbolul de credintd ne
aratd ca scopul Intruparii si lucrarii lui Hristos a fost pentru noi oamenii §i pentru a noastra
mantuire. Dar aceastd mantuire se infaptuieste tocmai prin salasluirea lui Hristos in noi cu
trupul purtat de El, rastignit gi inviat, indltat la cer si deplin pnevmatizat, umplut de Duhul
Sfant. Aceastd sdldsluire produce Biserica, icoand a Sfintei Treimi in creatie. Pogorarea
Duhului Sfant este astfel actul de trecere de la lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos in
umanitatea sa la extinderea acestei lucrari in celelalte persoane. Fiul lui Dumnezeu nu s-a
facut om pentru sine, ci pentru ca din trupul sau sa extinda mantuirea ca viatd dumnezeiasca si

in noi. Aceasta viatd dumnezeiasca extinsa din trupul sau in credinciosi e Biserica.

De aceastd idee este strans legata si definirea Bisericii ca Trup tainic al lui Hristos.
Aceasta reflectd, de altfel, si caracterul profund hristologic, evidentiat de Inaltpreasfintitul
Acad. Prof. Univ. Irineu, indrumatorul nostru, in lucrarea de referinta lisus Hristos este
acelasi, ieri si azi si in veac (Craiova, 2013). Am aratat si noi, in teza de fata, cele mai
importante aspecte privitoare la relatia Bisericii cu Capul ei, Mantuitorul nostru lisus Hristos,
subliniind in acelasi timp c@ acest caracter profund hristologic al Bisericii nu exclude ci

presupune caracterul pnevmatologic si, in ultima instanta, triadologic al comunitatii eclesiale.
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Mantuitorul lisus Hristos este Cel care a intemeiat Biserica, trimitand pe Duhul Sfant in ziua
Cincizecimii asupra Sfintilor Apostoli, dar El este si Cel care ramane neincetat prezent in
Bisericd, unit in chip real de Trupul Sau. Scopul acestei prezente este de a ne face pe noi,
madularele Bisericii, sa sporim ,,in toate intru El... pand ce vom ajunge toti intru barbat
desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos” (Efeseni 4, 8-10). Chiar acesta este scopul
cresterii: a ne impartisi de roadele Invierii, a deveni madulare din ce in ce mai desavarsite ale
Trupului lui Hristos, Biserica (vezi Romani 12, 5; 1 Corinteni 12, 13, 27). La fel cum
intruparea Fiului a fost randuita ,,ca toate sa fie iarasi unite in Hristos” (Efeseni 1, 10) tot asa a
fost ,,sfatul cel vesnic” care a stabilit si intemeierea Bisericii ca mediu in care are loc acest
act. De aceea sporirea fiecarui membru al Bisericii nu se face individual, ci in stransa relatie
cu ceilalti. Pe de o parte, credinciosii sunt ,,pietre vii” (vezi 1 Petru. 2, 5) ce fac impreuna ca
trupul Bisericii sa creasca, sa sporeasca si sa se zideasca; pe de alta parte, si fiecare credincios
in parte duce ,,nevointa evanghelica” a realizarii personale a acestei lucrdri. Vorbim, asadar,
de doua aspecte, unul personal si altul comunitar, ale aceleiasi lucrari, aspecte intre care nu
exista nici-o contradictie — ,,noi toti crestem catre cer prin Biserica si fiecare dintre noi creste

prin toti si toti prin fiecare”, dupa cum subliniaza si Parintele Justin Popovici.

Revenind la raportul dintre Hristos (Capul) si Biserica (Trupul), trebuie precizat ca
intre cele doua entitati nu exista riscul confuziei, caci unitatea dintre Hristos si Biserica nu
inseamna prefacerea Bisericii in Hristos. Desi scopul este ca ,,Hristos sa ia forma (s.a.) in noi
sau, altfel spus, sa ne dea forma Bisericii, trupul Sau, pe care sunt chemati sa—1 constituie toti
oamenii”’, unirea se va face insd dupd har §i nu dupa naturd sau ipostas. Energiile divine
necreate, ,,puntea de diamante” (dupd Lossky) Intre Creator si creatura, nu desfiinteaza total
distanta intre Necreat si creat. Biserica, ,,laboratorul Invierii”, are o constitutie teandrica si
face transparenta intreaga lume prin harul Duhului Sfant, Cel care introduce energiile divine
in creatie. La fel cum, in sanul Sfintei Treimi, Duhul Sfant se odihneste din veci in Fiul, si
dupa Intrupare El continui sa se odihneasci ,,pentru umanitatea personala a lui Hristos si apoi
peste toti cei ca se unesc prin credintd cu Hristos”. Comuniunea noastrd cu Hristos, pand la
atingerea staturii ,,barbatului desavarsit”, este tot o lucrare a Duhului, céci, desi nu poseda o
naturd umana, El ,,se infuzeaza ca ipostas in ipostasele noastre, devenind un fel de ipostas al
persoanelor noastre”. Inceputa inca din viatd, aceastd lucrare a harului Duhului Sfant se va
actualiza deplin abia n Eshaton — aceste daruri ale Duhului nu implica doar o lucrare divina,

ci si un ,act de acceptare din partea omului, o predilectie pentru acel dar si un efort de a
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dezvolta aceasta predilectie cu ajutorul Duhului”. Fiecare madular lucreaza in Biserica, ,,dupa
masura puterilor lui” contribuind astfel si la consolidarea comunitatii sobornicesti. Astfel
Biserica devine un organism in care ,toate tainele dumnezeiesti si omenesti, toate puterile
dumnezeiesti §i omenesti alcatuiesc un singur trup”: Trupul mistic al lui Hristos in Duhul
Sfant. In aceasti perspectivid Biserica este finalizarea actiunii mantuitoare inceputd prin

intrupare.

In Bisericd, moartea si invierea lui Hristos isi fac simtitd prezenta, prin roadele lor, si
in Sfintele Taine. Astfel, intrarea crestinului in aceastd ,,noud creatie”, care este Biserica, se
face printr-o ,,noud nastere” din apa si din Duh. Precedat de pocainta (he metanoia), Botezul
se savarseste In numele Sfintei Treimi — o conditie absolut necesard pentru validitatea si
eficacitatea Tainei — caci, ,,in afara de credinta trinitara este imposibil sa-I cunosti pe Hristos”,
si-L recunosti in Iisus pe Domnul Intrupat, ,Unul din Sfinta Treime”. Astfel, desi
simbolismul Sfantului Botez este complex si variat, parintele Florovsky arata ca, Tnainte de
toate, el este un simbolism al mortii si invierii lui Hristos (Romani 6, 3-4) sau, cu alte cuvinte,
,,0 Tnviere sacramentald impreund cu Hristos, prin participarea la moartea Sa, o inviere cu El
si in El la o viatd noua si vesnica (Coloseni 2, 12; Filipeni 3, 10)”. In Botez moartea pe Cruce
si Invierea lui Hristos sunt oglindite ca intr-o icoana vie si tainici. Botezul este deopotriva o
moarte si o nviere, ,,un timp al mortii si un timp al nasterii” (Sfantul Chiril al Ierusalimului)
prin care credinciosul este chemat sa creasca la ,,varsta deplinatatii lui Hristos”. Acest lucru
este, de fapt, valabil pentru toate Tainele, cici ele au fost instituite tocmai pentru a da
posibilitatea membrilor Bisericii sa participe la moartea rascumparatoare a lui Hristos si astfel

sa dobandeasca harul Invierii Sale.

Cat priveste Euharistia, ea este prin excelentd Taina unitatii Bisericii, miridele avand
atat rol de multumire dar si de mijlocire, de legdturd intre Biserica biruitoare si Biserica
luptatoare. La Proscomidie se dezvaluie sensul mistic si eclesiologic, fiind pomeniti atat cei
vil cat si cel morti, in frunte cu Maica Domnului si cu toti ingerii si sfintii. Comunitatea
Bisericii se realizeaza progresiv si prospectiv in vederea desdvarsirii in Eshaton, caci ,,in
Liturghie se gaseste in rugdciune Biserica vazuta si nevazuta a lui Hristos, toate membrele
trupului Sau tainic, care se roaga impreund cu Capul lor Hristos”. Spre deosebire de hranirea
fizica, prin care alimentele sunt transformate In trupul si sangele nostru, in Euharistie

preschimbarea continud, fara ca trupul si sangele Lui sd nu mai ramana ale Sale personale.

.....
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se adancesc prin trupul si prin sangele nostru in sufletul nostru, ca niste puteri care vor putea
sa reconstituie trupul nostru inviat si incoruptibil la invierea cea de obste”. Aceasta putere are
sd se extinda la Inviere nu doar asupra trupurilor noastre, ci asupra intregii lumi materiale,
facand transparente toate ratiunile ei, pnevmatizand-o in intregime. Primind de acum acelasi
trup, acelasi sange al lui Hristos primim de fapt acea putere dumnezeiasca si aluat numit de
sfintii parinti ,,doctoria nemuririi” care trebuie sid creascd pand la masura desavarsirii.
Utilizarea painii pentru Sfinta Impartisanie identica cu painea folositd ca hrani de zi cu zi,
este mai mult decat un semn al adevaratei intrupari. Euharistia devine taina care nu doar
reactualizeaza viata lui Hristos si ne-o da noua spre contemplare, este momentul si locul in
care omenitatea indumnezeitd a lui Hristos devine omenitatea noastra. Astfel unirea in
Biserica devine o icoana a unitatii Treimice, Biserica 1nsasi fiind o icoana a Sfintei Treimi in
Creatie, o icoana a veacurilor ce vor sd vie. Liturghia este un semn care ne aratd nu numai ca
exista imparatia lui Dumnezeu, ci ca si noi putem pasi acolo. De aceea, Euharistia ocupa un
loc central in realizarea si manifestarea transparentei Bisericii pentru Hristos, precum si a
transparentei crestinilor pentru Hristos si Intre ei prin impartasirea cu Hristos euharistic. Caci
Euharistia agseaza in adancul omului chipul trupului vietii viitoare, total strabatuta de harul

Duhului Sfant.

Capitolul 1V - Slava si Parusie prin jertfa crucii si bucuria invierii

Ultimul capitol al lucrarii noastre de doctorat abordeaza mecanismul jertfei si Invierii
din perspectiva eshatologica. Pentru intelegerea efectelor pe care moartea si Invierea
Domnului le-au produs la nivelul existentei omenesti orientate inspre viata vesnicd, am
intreprins, mai intai, un demers de clarificare a sensurilor morfii in Invatatura crestina,
pornind de la izvoarele scripturistice si interpretdrile patristice. Am subliniat, Tndeosebi,
caracterul de trecere al mortii, Intrucat, in virtutea acestui caracter, este posibila trecerea de la
viata sub semnul caderii la viata in perspectiva implinirii planului divin. Apoi, am mutat
accentul pe evenimentele ulterioare acestei treceri, i anume Judecata Particulard, respectiv
Judecata Universala, evenimentul imediat anterior intrdrii creatiei in odihna cea spre care a

fost ziditd de catre Dumnezeu si inspre care se indreapta.

in conceptia ortodoxda, moartea (gr. thanatos, lat. mors = limita a existentei,
destramare a fiintei) este Infeleasa ca distrugerea unitatii trup-suflet, prin intoarcere a trupului

in elementele din care a fost creat: ,,pamant esti si-n pamant te vei intoarce” (Facerea 3,19).
16



Cuvantul ,,moarte” a fost rostit pentru prima oard de Dumnezeu Insusi, cand a zis primilor
oameni, cu referire la pomul cunoasterii binelui si raului: ,,in ziua in care vei manca din el, vei

'77

muri negresit!” (Facerea 2, 17). Porunca de a nu manca din acest pom trebuie inteleasd ca
implinire reald a fiintei umane, prin conlucrarea vointei omului cu harul divin, a desavarsirii
pe care Adam si Eva o aveau datd in potentd. Sintagma ,,dupa chipul si asemanarea” lui
Dumnezeu trimite la faptul ca primul om constituia un tot perfectibil, armonios, o imbinare
desavarsita intre trup si suflet, ambele nemuritoare; nu exista nici o contradictie intre ele. Prin
neascultarea unicei porunci dumnezeiesti, desi fusese avizat de ceea ce va urma acestei
neascultari, ,,omul a decazut din nemurire, fiind pedepsit astfel cu moartea. Sufletul Tnsa i-a
ramas nemuritor ca si mai Tnainte”. Sentimentul de spaima resimtit de om in fata mortii

provine tocmai din caracterul ei de pedeapsa, urmare a pacatului lui Adam. Ea este resimtita

ca ceva ,,ne-natural”, opus adevaratului destin al omului.

Pe langd acest aspect negativ, mai trebuie afirmat si un aspect pozitiv, care face, in
mod paradoxal, ca moartea sa apard ca un eveniment necesar §i universal. Privitd dintr-0
perspectiva eshatologicd, moartea ,,se Inscrie ca un moment necesar si plin de sens pe
traiectoria viefii Inceputa la nastere, ea facand sa treaca viata noastra pamanteasca in faza
eshatologica...”. Caracterul ,,de trecere” al mortii se reflecta cel mai concludent in experienta
martiricd, urmatd de experienta ascetico-monahald. Plecand de la scrierile Sfantului loan
Casian, IPS Irineu, mitropolitul Olteniei, vorbeste despre ,.experienta eshatologicd a
monahului”. Incd din textul de la Evrei 11, 31, se atrisese atentia ca anahoretul, ca si
patriarhul Avraam, ,,stramosul sau in credintd”, este ,,strdin si cdldtor pe pamant”. Asemenea
profetiilor Ilie si Osea, monahii veritabili trdiesc in aceastd lume ca niste pelerini,
,instrdinandu-se” de lume si pregitindu-se pentru tiramul figiduintei, adici Imparitia
Cerurilor. Implinind cuvintele Sfantului Apostol Pavel, monahii ,,isi iau crucea” si mor pentru
Hristos zilnic. Modelul pe care ei il urmeaza este cel al Sfantului Antonie cel Mare, ca si al
Sfantului Pahomie cel Mare. Iar toti ,,cei care au urmat drumul acestor mari asceti au avut in
mintea lor urmarea Mantuitorului Hristos, conducandu-se dupa poruncile Lui”. Drept urmare,
monahii au fost considerati cei care stdpaneau ,,arta sfantd”, niste ,,intelepti frumosi” care
gasisera modul unei veritabile trdiri duhovnicesti a ,,vietii in Hristos”. Desigur, intr-0
asemenea perspectivd moartea isi pierdea caracterul infricosator; pentru monahii imbunatatiti
a muri ,era un castig” — prilej de a intra intr-o comuniune cu lisus Hristos, Cel Care fusese

prezent in viata lor neincetat, prin rugaciune si impartagirea cu Sfintele Taine ale Bisericii.
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Intruparea Mantuitorului a presupus, pe langa restabilirea omului ,.dupa chipul lui
Dumnezeu”, si invingerea mortii in umanitate (cei doi poli ai iconomiei), a mortii universale.
In moartea si invierea Domnului natura insisi se cutremura aritind prin aceasta nu numai o
solidaritate a cosmosului cu omul Hristos, dar si suprema incordare a neantului de a pravali
intreg cosmosul in haosul de dinainte de creatie. In numele omenirii Iisus a infruntat aceasta
apasare si durere castigdnd victoria pe care ne-o Tmpartaseste si noud. Este o mutatie ce se
produce in uman prin reintrarea in legaturd cu Dumnezeu prin Hristos, Care a transformat
moartea din pedeapsd in mijloc de indltare a umanului. Participarea la jertfa si moartea lui
Hristos deschide nu doar o poarta spre viata deplina a celor ce cred in El, ci constituie i o
putere a celor ce se afld in Hristos. Dupa Intrupare moartea este evenimentul decisiv al vietii
pamantesti. Acest moment declanseaza, fireste, si judecata divina. Prin Cruce, prin Invierea si
Inaltarea Sa, Hristos a ridicat pArga umanitatii la culmea umanizarii, judecata fiindu-i atribuita
pentru cd are calitatea de calauzitor si sprijinitor, ,,cinstea datd Lui e in acelasi timp cinstea
data omului”. Hristos, ,,farul decisiv al sortii noastre eterne”, e slavit nu doar ca Dumnezeu ci
si ca ,,unul dintre noi”, El fiind maximul atins de om, putind si noi, prin colaborarea noastra,
sa ajungem la acest stadiu. ,,Judecata are drept criteriu ceva real, posibil de atins, si nu o
limitd nedreaptd stabilitd printr-un decret divin”. La judecatd, Hristos se foloseste de
constiinta omului, marturie ca judecata a fost dreaptd. Aceasta este norma morald inca din
aceasta viata si cu atat mai mult il va osandi pe omul pacatos sau 1i va da pace si liniste celui
drept la acel moment, cdci dupa moarte ea va fi luminatd in chip deosebit de Dumnezeu si va
castiga o putere extraordinard de patrundere si de judecatd. Ca prim martor, niciodata omul nu
va f1 atat de mult fatd in fatd cu constiinfa sa ca atunci. Daca in timpul vietii constiinta ii
chinuieste pe cei pacatosi si i1 rasplateste pe cei drepti Intr—un anumit grad, dupa moarte, ea
va face sd sporeascd aceste stari, de fericire sau de nefericire, in mod deplin. Judecata lui

Hristos nu e despartita deci de judecata propriei constiinte.

Simultan cu a doua venire a Mantuitorului (Parusia), va avea loc si prefacerea
chipului acestei lumi si invierea mortilor. Conform cuvintelor Sfantului Apostol Pavel,
determindrilor actuale ale trupului le vor fi opuse altele de ordin pnevmatic; daca trupurile de
acum sunt slabe, naturale sau psihice, stricicioase, muritoare, pamantesti si acoperite de
necinste, acelea vor fi pline de putere, duhovnicesti, nestricacioase, nemuritoare, ceresti si
imbracate in slava (1 Corinteni 15,42-52). Acestea nu inseamna ca trupurile vor mai avea
doar ,,forma” din viata aceasta, nu si substanta (dupa cum sustinea Origen). Trupul inviat nu

va fi cu totul nou, ci el va avea si un continut material, ,,fie macar o cat de mica parte din
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materia care a trecut prin el in viatd”. Identitatea personald face ca fiecare om inviat sa-si
pastreze trupul propriu, in care sunt imprimate caracterele lui personale; aceste trupuri vor fi
insd pnevmatizate, materia va fi coplesitd de Duh. Viata aceasta noud ,nu este o faza
ulterioara a celei istorice, Intrucat sa decurgd din ea Tn mod natural”. Aceasta realitate noua a
invierii este opera exclusiva a lui Dumnezeu care intervine in cadrul istoriei pentru o directie
si un sens al ei. Judecata Universala va arata sensul istoriei omenesti, va arata spre ce a trebuit
sd tindd viata omeneascd pe pamant si in ce masurd a tins. Aceastd zi va Insemna o
descoperire completd a gandurilor si faptele tuturor oamenilor si ingerilor, raul fiind pe deplin
demascat si binele iesit ,,de sub acoperamant”. Judecata din urma vazuta de sus si in marea
luminad a ratiunii §i a credintei este chiar aceasta: e planul Intelepciunii divine care se

descopera deplin inaintea adunarii universale a tuturor fiintelor create, ingeri $i oameni.

Concluzii

Jertfa pe cruce si invierea Mantuitorului lisus Hristos ocupa un rol central in iconomia
divina, fiind pregatite de Dumnezeu ca evenimente istorice si supraistorice esentiale in planul
sau cu privire la creatie. De altfel, intruparea insdsi este un element al acestui plan
dumnezeiesc, care poarti lumea dinspre momentul creatiei citre indumnezeire. In iconomia
divind, veacurile au o impdrtire bine determinata Intre miscare si odihna, intre drumul creatiei
catre Dumnezeu si viata vesnica alaturi de Acesta. Atat in Sfanta Scripturd, cét si in scrierile
Sfintilor Parinti, acest plan divin este afirmat si detaliat, astfel Tncat intruparea Fiului lui
Dumnezeu, urmata de moartea si invierea Sa apar ca elemente independente, din punct de
vedere al cauzalitatii, de caderea omului in pacat. Cu alte cuvinte, dupa cum am aratat pe
parcursul tezei de doctorat, pacatul nu a reprezentat motivul pentru care Dumnezeu Si-a trimis
Fiul in lume, intrucat omenirea fusese, oricum, pregatitd de catre Creator pentru a fi
beneficiara intrupirii Logosului. In lipsa intruparii, a mortii si invierii Fiului lui Dumnezeu,

creatia nu si-ar fi putut urma miscarea fireasca inspre Dumnezeu.

Este adevdrat, in acelasi timp, cd moartea si invierea lui Hristos, desi independente
cauzal de cdderea In pécat, au avut si un rol rascumparator. Ele s-au petrecut in conditiile unei
realitdti conturate, in mare masurd, de consecintele caderii in pacat, astfel incat omenirea avea
mare nevoie de izbdvirea pe care, in cele din urma, i-a adus jertfa si Invierea Domnului. Am
ardtat, Tn lucrarea noastrd, faptul ca moartea si invierea lui Hristos isi dezvaluie adevarata

semnificatie soteriologica numai in masura in care le intelegem corect, in dublul lor caracter,
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si anume de momente cheie ale planului celui mai inainte de veci al lui Dumnezeu si,
respectiv, de evenimente izbdvitoare si rascumpdratoare, care indeparteazd obstacolele
generate de cidderea in pacat si care infrAng rezistenta mortii fatd de miscarea naturald a
creatiei inspre Creator. Sensul mortii s-a schimbat odata cu biruirea ei de catre Hristos, prin
invierea cea de a treia zi. Urmata de Judecata Particulara si, la sfarsitul veacurilor de Judecata
Universald, moartea a devenit o poarta cétre inviere. De asemenea, jertfa si invierea Domnului
au efecte si la nivelul vietii credinciosilor, ele fiind prezente in Bisericd si implinind noua

creatie prin Sfintele Taine.
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