Rezumat

Receptarea operei stiintifice a lui Mircea Eliade in Polonia este bogata, complexa,
critica si diversa. Amploarea exegezei poloneze este ilustrata atat de cartea semnata de
Beata Skarzynka, denumitd Mircea Eliade in Polonia. Receptarea din perspectiva
culturala si a stiintei religiilor, cat si de Bibliografia lucrarilor lui Eliade §i despre Eliade
publicate in Polonia in anii 1959-1986, publicata in 1987 de revista Euhemer.

Asadar, in Polonia existd (si a existat) un mare interes pentru lucrarile lui Eliade.
Opera acestuia a reprezentat in timpul comunismului un nucleu important in procesul de
conservare a valorilor umaniste, oferind si un impuls cultural fecund. Cei mai importanti
cercetatori care s-au oprit asupra operei lui Mircea Eliade sunt: Tadeusz Margul —
deschizdtorul de drumuri, Jacek Trzande, Marcin Czerwinski, Andrzej Tokarczyk,
Andrzej Bronk, Stanistaw Tokarski, Serafin Korczak-Michalewski, Jozef Marzecki,
Krzysztof Kocjan, Leszek Kotakowski, Stanistaw Tokarski, Ireneusz Kania, Jerzy
Kosiewicz, F. Lipowski, Irena Harasimowicz, Lech Budrecki, Krzysztof Kocjan. Prima
viziunea de ansamblu concretizatd intr-un studiu monografic 1i apartine lui Stanistaw
Tokarski, a carui carte Eliade i Orient/ Eliade si Orientul a devenit, ea insasi, obiectul
analizelor exegetilor polonezi. Am analizat alte patru lucrdri despre opera lui Mircea
Eliade: Interpretarea filozofica a conceptiei lui Mircea Eliade despre religie, de Zdzistaw
Pawlak; Omul in lumea simbolurilor. Antropologia filozofica a lui Mircea Eliade, de
Artur Rega; Poteca noptii, de Ireneusz Kania.

Interesul pentru opera lui Mircea Eliade a venit si pe fondul faptului ca principalele
probleme ale stiintelor si disciplinelor din secolul al XX-lea, care s-au ocupat de fenomenele
religioase si istoria religiilor, au fost de naturd metodologica. Dificultétile au constat inclusiv
in ajungerea la un consens cu privire la identificarea obiectului specific stiintei religiei. Nici
terminologia utilizata nu a fost uniforma, iar pluralismul metodic a dus la crearea mai multor
discipline si scoli care, cel mai adesea, s-au aflat intr-o opozitie fecunda.

Opera lui Mircea Eliade s-a dovedit remarcabild, devenind paradigmatica, tocmai

pentru coerenfa metodelor propuse si a caracterului sistematic prin care a descris, a



inseriat istoric §i a accesat hermeneutic manifestarile sacrului si fenomenele religioase in
genere. Insi postulatele si premisele prin care si-a fundamentate epistemologic
demersurile au necesitat, la randul lor, o exegeza vasta, data fiind natura hibridd (necesara
caracterului interdisciplinar al istoriei religiei declarat de autorul Tratatului de istorie a
religiilor si al Istoriei credintelor si ideilor religioase) si specificul relatiei dintre
»subiect” si ,,obiect” din opera sa stiintifica.

In cartea Incercarea labirintului, rezultatd din dialogul cu Claude-Henri Rocquet,
Eliade afirma ca obiectul istoriei religiei este sacrull. Din analizele exegetilor reiese ca
lucrurile sunt mai nuantate in sistemul savantului de origine roména. in acest sens, Natale
Spineto constata: ,,Asadar, scopul istoricului religiilor este, de asemenea, de a reconstitui
istoria unui fenomen, dar mai ales de a-I intelege. Si a intelege un fapt religios inseamna
a-1 surprinde valoarea simbolica. Specificitatea istoriei religiilor in raport cu alte forme de
istorie rezidd tocmai din caracterul sau de hermeneuticad a simbolurilor religioase. O
disciplind autonoma trebuie sa aiba un obiect autonom: obiectul autonom al istoriei
religiilor eliadene este simbolul”?. Este vorba despre simbolurile religioase, (re)cercetate
si redescoperite 1n secolul al XX-lea de psihanaliza (Sigmund Freud si Carl Gustav Jung),
de filosofie (Ernst Cassiere, cu care Eliade a impartasit ideea omului ca animal
symbolicum), de studiile etnologice (istoricul roman al religiilor a trimis in multe randuri
la Lucien Lévy-Bruhl, fiind refractar, insa, la atitudinea evolutionista a acestuia) relevate
de arti (cea suprarealistd mai ales, in opinia lui Eliade)?.

Aceasta diversitatea a unghiurilor de analiza reflectd complexitatea hermenetuticii
eliadesti, spiritul umanist si deschiderile exegetice prin care a realizat o morfologie a
sacrului si o teorie a simbolismului religios, sistematizand religiile arhaice, riturile si
miturile de pe mai multe continente, marile religii monoteiste, traditiile precrestine,

budismul, daoismul, mitologiile, camuflarile sacrului in profan etc.

1 Mircea Eliade, Incercarea labirintului, traducere de Doina Cronea, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1990, p. 131.

2 Natale Spineto, Mircea Eliade §i redescoperirea gdndirii simbolice, in Eliadiana, Volum omagial dedicat
implinirii a 90 de ani de la nasterea lui Mircea Eliade, editie ingrijitd de Cristian Badilita, Iasi, Editura Polirom,
1997, p. 62.

3 Cele patru domenii sunt identificate, de asemenea, de Natale Spineto. Ibidem.



Pentru optiunile metodologice si fundamentarile epistemologice asumate si
dezvoltate, Mircea Eliade este considerat unul dintre autorii canonici ai fenomenologiei
religiei, contribuind in mod decisiv la consolidarea si impunerea acestei discipline in
randul comunitatilor stiintifice occidentale preocupate de studierea actelor,
evenimentelor, fenomenele si sistemelor religioase. Rolul pe care l-a jucat in stiinta
moderna a religiilor este, insa, unul mult mai mare, desfdsurindu-se, de fapt, pe doud
nivele majore — fenomenologic si istoric.

O evaluare generala a operei sale, in contextul evolutiei disciplinelor subsumate stiintei
religiei, ofera Juan Martin Velasco, care considera fundamentale: ,,studiile despre yoga, care,
intr-un spatiu 1n care abunda «literatura de contrabanday ofera o sintezd documentatd, demna
de Incredere si realizata pornind de la o cunoastere interioara si practica, ce pune la indemana
omului occidental modern miscarea spirituald cuprinsa in acest termen care in zilele noastre a
devenit aproape magic; expunerea sa globala asupra samanismului, prima de acest gen si
apreciata ca model de catre specialisti; datele despre religiile primitive si despre folclorul din
Europa centrald raspandite in toate operele sale; sinteza generala asupra istoriei religiilor care
rezistd comparatiei cu cele elaborate de echipe intregi de specialisti”™. Insa, in spatele acestor
realizdri, prezentate sintetic, se afla eforturi si inovatii metodologice pentru care Mircea
Eliade este si astazi considerat unul dintre specialistii cei mai importanti ai acestor domentii.
Cartile sale se afla in majoritatea bibliotecilor si bibliografiilor de specialitate din
universitatile si centrele de cercetare occidentale, si nu numai.

In fond, in gestionarea, coordonarea si armonizarea celor doud planuri (fenome-
nologic si istoric) consistd autenticitatea abordarilor lui Mircea Eliade, respectiv viziunea
sa hermeneutica. Acest aspect este sesizat si de Juan Martin Velasco: ,,intr-adevér, autorul
nostru se considera atat istoric al religiilor, cat si fenomenolog al religiei si n sinteza
acestor doud perspective rezidd unul din punctele originale ale contributiei sale la stiinta

religiilor™.

4 Juan Martin Velasco, ,,Mircea Eliade, o noud hermeneutici a sacrului. Locul lui Mircea Eliade in stiinta religiilor”,
in Eliadiana, ed. cit., p. 50.
S ldem, p. 47.



Metodele, ideile si teoriile sale s-au dovedit, pentru cercetatorii care i-au urmat,
deopotriva de populare si fecunde pe ambele nivele, cele doud dimensiuni ale acestora
fiind, de fapt, complementare si interdependente in economia arhitecturii discursului
stiintific propus.

In ,,Cuvantul inainte” de la Tratatul de istorie a religiilor, Eliade considera ca
metoda sa — cu variatiile si alternantele inerente de la carte la carte, pe care le-am expus
pe parcursul lucrarii din diferite unghiuri de analiza, are cinci avantaje. Din prezentarea
acestora se distinge si osmoza dintre discursul stiintific si cel hermeneutic, respectiv
existenta celor doud axe pe care isi fac simtitd prezenta sau sunt dispuse evenimentele,
fenomenele religioase si manifestirile sacrului: axa fenomenologica si axa istorica. In
primul rand, Eliade considerd cad prin acumulare si relevarea unor suite de fenomene si
manifestari ale sacrului (intr-un crescendo de complexitate: de la hierofanii la structuri
mitice dintre cele mai ample si integratoare) poate fi amanatd definitia fenomenului
religios. In al doilea rand, ,,analiza fiecirui grup de hierofanii (Cerul, Apele, Vegetatia
etc...), evidentiind intr-un mod firesc modalitatile sacrului si facand inteligibild integrarea
lor intr-un sistem coerent, va pregati totodatd terenul pentru discutiile finale asupra

"6, Acelasi traiect — expozitiv, inductiv si deductiv, avand ca

esentei religiei [s.n.]
finalitate, in cele din urma, extragerea ,,esentei” prin mijloace fenomenologice — reiese si
din urmatoarele trei avantaje ale metodei prezentatd cu acuratete si concizie: ,,3)
examenul simultan al formelor religioase «inferioare» si «superioare» va evidentia
elementele lor comune, iar noi vom evita in felul acesta anumite erori imputabile unei
optici «evolutioniste» sau «occidentaliste»; 4) nu vor fi fragmentate excesiv ansamblurile
religioase, fiecare clasda de hierofanii (acvatice, ceresti, vegetale etc. ...), constituind, in
felul sdu, un tot, atdt din punct de vedere morfologic (cdci este vorba de zei, mituri,

simboluri etc. ...), cat si din punct de vedere istoric (cercetarea va trebui adesea sa se

intinda la un mare numar de sfere culturale distincte in timp si spatiu); 5) fiecare capitol

6 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, cu 0 Prefati de Georges Dumézil si un Cuvdnt inainte al autorului,
traducere de Mariana Noica, editia a IV-a, Bucuresti, Humanitas, 2005, p. 18.



va pune 1n evidentd o modalitate a sacrului, o serie de raporturi intre om, si, in cadrul
acestor raporturi, o serie de «momente istorice»””’.

Ne-am propus, asadar, in primul capitol al lucrarii, sd descriem succint atat
conceptia fenomenologica a lui Mircea Eliade, cat si originala sa abordare istorica,
precum si sistemul conceptual pe care il pune in miscare pentru a patrunde sensul
fenomenelor religioase. Aceastd panoramare ne-a permis sa constatam de care dintre
aspectele operei stiintifice eliadesti au fost interesati intelectualii polonezi, cum s-a
manifestat si concretizat acest interes, in ce masura i-au fost urmate metodele, reluat
procesul hermeneutic, impartasite sau combatute ideile si/ sau a fost folosita exhaustiva
sa documentare.

Mircea Eliade a fost in permanenta preocupat de adecvarea metodei de analiza la
materialele si documentele studiate. A recurs la interdisciplinaritate, constient ca rolul
filologiei, al etnologiei, antropologiei si/ sau al sociologiei este unul major in istoria
religiilor si a afirmat ca e datoria acestei stiinfe sa se realizeze prin discursuri
integratoare.

Eruditia, rigoare si, totodata, flexibilitatea metodica, precum si comprehensiunea
analizelor sale au facut din Mircea Eliade un autor paradigmatic, citit, citat si invocat
pentru autoritatea sa stiintificd 1n majoritatea culturilor si limbilor occidentale.
Traducerile in limba poloneza nu au lipsit nici ele, dar, ca si interpretarile si valorificarile
acestei opere stiintifice din cultura poloneza, au avut un curs istoric sinuos, specific, asa
cum s-a intamplat in majoritatea tarilor in care regimurile politice au instaurat cenzuri din
considerente ideologice.

Uneori, dimensiunea fenomenologicd a fost departajatd, in receptarea operei lui
Eliade, de cea istorica, inclusiv de exegetii polonezi. Alteori, a fost inteleasd intrepa-
trunderea celor doud tipuri de fundamentare si abordare stiintificd. Aceste atitudini
reprezintd un prim criteriu in functie de care am structurat succesiunea de recenzii, eseuri

si studii pe care le-am analizat.

7 Ibidem.



Dosarul de receptare al lui Mircea Eliade este unul impresionant. O privire de
ansamblu scoate in evidentd amploarea interesului manifestat pe toate meridianele
culturii fatda de opera sa. Exegeza eliadescd a avut, totusi, epicentrele in Franta si
America, fiind foarte bogata si in Germania, Italia, Portugalia etc.

A avut loc si In Romania si Polonia o emulatie hermeneutica si stiintifica in
descendentd eliadesca, dublatd de ludri de pozitie critice si polemice, cu mentiunea ca in
aceste spatii culturale receptarea a fost conditionatd si determinatd, in prima faza, de
ideologia comunista si de cenzurile aferente.

Din acest motiv, optam pentru o structurare a receptarii lui Mircea Eliade in doua
parti, respectiv in doua capitole. Propunem, asadar, un capitol, cel de-al doilea al
lucrarii, care se va numi Receptarea lui Mircea Eliade in Polonia inainte de ’89 si un al
treilea intitulat Receptarea lui Mircea Eliade in Polonia dupa ’89. Mai trebuie remarcat
ca la conditiondrile/ cenzurdrile ideologiei comuniste se adaugd si cele al ideologiilor
religioase din perspectiva cdrora au analizat opera stiintificd a lui Eliade unii dintre
intelectualii polonezi.

O trecere 1n revista a catorva dintre ideile lansate de principalii exegeti ai lui Eliade ne-
a ajutat sa fixam criteriile de structurarea pe care le-am utilizat in analizarea corpusului de
texte care formeaza exegeza poloneza. Recurgem, in acest rezumat, la o succesiune de idei si
opinii despre opera autorului Tratatului de istorie a religiilor ce apartin unor specialisti
europeni §i americani de renume. Redam, astfel, un context prin punerea laolaltd a acestor
repere din receptarea operei eliadesti, fara sa fortdm compararea acestora, date fiind
implicatiile ideologice care au determinat sau condifionat interpretarea in spatiul cultural
central- sau est-european.

Americanul T.J.J. Altizer I-a considerat pe Eliade neoplatonic® mai degrabi pentru
viziunea sa asupra lumii si mai putin pentru studiile sale stiintifice. Una dintre concluziile

la care a ajuns M. Linscott Ricketts, un alt intelectual de peste ocean, a fost ca pentru

8 T.J.J. Altizer, Mircea Eliade and the Dialectic of the Sacred, Westport, Greenwood Press Publishers, 1975, pp. 42-
43.



Eliade religia inseamna ,,credina in putinfa nelimitatd a vointei disciplinate”®, idee in
care 1si are radacinile, de pilda, teoria despre rit si despre practicile religioase in genere.

Dintr-un alt punct de vedere, cel al optiunilor metodice, fenomenologul si istoricul
religiilor a fost considerat atat structuralist, de citre R. Ellwood!? si D. Rasmussen?!, cat
si poststructuralist de catre W.G. Doty'?. Au existat, inevitabil, tangente cu
structuralismul si postructuralismul, dat fiind ca cele doua curente de gandire au fost
exploatate din plin in antropologie si in disciplinele conexe, una dintre cartile
fundamentale fiind cea a lui Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald, de care
Mircea Eliade nu a fost strain, fara a-i Tmpartasi optiunile teoretice. A colaborat, in
schimb, cu Georges Dumézil, autor care a folosit, de asemenea, sugestiile epistemologice
si metodologice de facturd structuralistd pentru a-si construi propria metoda de exegeza si
analiza a structurilor mitice.

O altd constantd in receptarea lui Mircea Eliade a fost compararea sa cu James
Frazer sau cu Rudolf Otto. Insd fatd de primul se deosebeste in mod fundamental,
antropologul roman nefiind un evolutionist, curent de gandire caruia Eliade ii evoca
adesea slabiciunile si infundaturile, in timp ce autorul Crengii de aur si-a gandit si scris
opera in aceasta paradigma. Relatia cu Rudolf Otto este mai nauntatd, conceptiile celor
doi despre sacru intersectandu-Se in multe puncte, insa Eliade a punctat clar ceea ce-l
deosebeste de predecesorul sau.

Contestarile operei si personalitatii lui Mircea Eliade nu au fost putine, provenind
din partea unor antropologi de renume: W.A. Lessa a vazut in Eliade un ,,neofrazerian”;
D. Libby a scris despre Eliade ca practica ,,0 antropologie naiva”; A. F. C Wallace a

considerat ,,hermeneutica mitica” a lui Eliade ca fiind rodul imaginatiei lui; R. Gombrich

I-a reprosat lui Eliade ,,fachirismul textual” etc. Nu i-au fost trecute cu vederea nici

9 M. Linscott Ricketts, Mircea Eliade: The Romanian Roots, 1907-1945, New York, Columbia University Press,
1988, p. 72.

10 R. Ellwood, A study of C.G. Jung, Mircea Eliade, and Joseph Campbell, Albany, State University of New York
Press, 1999, p. 99.

1111 David Rasmussen, ,,Mircea Eliade: Structural Hermeneutics and Philosophy”, in Revista Philosophy Today, 12
(1968), pp. 138-146.

12 william G. Doty, Mythography The Study of Myths and Rituals, Tuscaloosa, University of Alabama Press, 2000,
p. 272.



derapajele legionare din perioada interbelicda, acestea reprezentand punctul cel mai
fierbinte al criticii sale.

Ivan Strenski a vazut in Eliade mai ales un hermeneut'®. De asemenea, conform lui
Strenski, Eliade ,,a preluat functionalismul (naturalist) al lui Malinowski si |-a interpretat
ontologic si existential”'4. M. M. Epstein i-a reprosat lui Eliade c¢i metodologia lui, analoaga
cu cea a folcloristilor din secolul al XX-lea, consta intr-o catalogare complexa a motivelor,
impresionanta din punct de vedere cantitativ, care I-a condus, insa, de multe ori, la tragerea
unor concluzii gresite.”®

Am sesizat anterior ca unul dintre criteriile principale de structurare a receptarii lui
Eliade este ambivalenta sa metodologica. Prima referinta, in acest sens, presupune o
interferentd intre receptarea americana si cea poloneza. Douglas Allen 1l considera pe Eliade
in primul rAnd fenomenolog, iar in al doilea rand istoric al religiilor'®, intr-un studiu numit
Structure and Creativity in Religion: Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and
New Directions (1978) — exhaustiv analizat de Andrzej Bronk in ,,Metodologiczna
charakterystyka fenomenologii religii u M. Eliadego” (1980)/ ,,Caracteristica metodologica a
fenomenologiei religiilor la Mircea Eliade”. Andrzej Bronk ia in considerare si raportul
invers dintre cele doud ipostaze ale ganditorului de origine romana, aducand ajustari
perspectivei lui Allen, al carui studiu reprezintd, in multe randuri, doar un pretext pentru
dezvoltarea propriilor idei cu privire la opera stiintifica a lui Eliade. Acest lucru reiese si din
celelalte scrieri ale antropologului polonez, scrieri in care nu mai sunt vizate ideile lui Allen.
Astfel, pentru Andrzej Bronk a fost si una si alta, fiind, in acelasi timp, un fel de psihanalist

religios!’. Pentru desemnarea metodologiei lui Eliade, A. Bronk foloseste termenul

13 lvan Strenski, Four Theories of Myth in Twentieth-Century History: Cassirer, Eliade, Lévi-Strauss and
Malinowski, lowa City, University of lowa Press, 1987, p. 118.

14 1dem, p. 74.

15 Marc Michael Epstein, Harnessing the Dragon: A Mythos Transformed in Medieval Jewish Literature and Art,
[in:] Laurie L. Patton, Wendy Doniger (red.), Myth and Method, Charlottesville, Universtity Press of Virginia, 1996,
p. 356.

16 Douglas Allen, Structure and Creativity in Religion: Hermeneutics in Mircea Eliade’s Phenomenology and New
Directions, Hague, Mouton Publishers, 1978, pp. 107-114, 264.

17 Andrzej Bronk, Nauka wobec religii, Lublin, Editura TN KUL, 1998, p. 166; Zrozumie¢ swiat wspotczesny,
Lublin, Editura TN KUL, pp. 260, 266, 274.



,.fenomenologia istorici a religiei”. In alte imprejuriri, acesta afirma cd Eliade prefera sa fie
recunoscut ca istoric al religiilor, si nu ca fenomenolog al religiilor.

Pe de alta parte, W. G. Doty, in concordanta cu Allen Douglas, a exprimat opinia
contrard, potrivit careia ar fi preferabil ca Eliade sa fie numit in primul rand istoric al
religiilort®,

Criticul literar Andrzej Kijowski il vedea pe Eliade hermeneut al religiilor'®, in timp
ce Zbigniew Benedyktynowicz, reputat antropolog al culturii, a reprosat metodei lui
Eliade folosirea ,,postulatelor”, insd a constientizat faptul ca numai prin intermediul
acestora istoricul si fenomenologul religiilor a putut accesa dimensiunea axiologica a
existentei si, implicit, a ,,intelepciunii”?°,

Wiktor Stoczkowski, un alt antropolog polonez al culturii, a scris despre Eliade, de
pe o pozitie evident polemica, urmatoarele: ,,cunoscutul istoric al religiilor a abordat de
multe ori religia intr-un mod nu prea subtil: era ca si cum tdia din corpul etnografic
numeroase fapte, care nu aveau legaturd intre ele, si nu ezita sd denatureze culturile
despre care vorbea, dorind cu orice pret sd gaseasca confirmarea tezelor pe care le
prefera”?!,

Filozoful Artur Rega i-a luat apararea lui Eliade in fata acuzatiilor de lipsd de
profesionalism, subliniind ca acesta se folosea de cercetarile stiintifice ca ,,punct de plecare
in aprecierile referitoare la natura omului, punandu-si intrebari de baza — existentiale —
printre care si pe cele referitoare la sensul si scopul existentei umane”??. Un argument in
plus, in acest sens, este si modul in care Mircea Eliade a introdus in literatura pe care a

scris-o (nuvele si romane) multe dintre preocuparile, ideile si rezultatele la care a ajuns pe

cale stiintifica.

18 William G. Doty, Mythography: The Study of Myths and Rituals, Tuscaloosa, University of Alabama Press, 2000,
p. 272.

1% Andrzej Kijowski, ,,Wizja ludzko$ci nieomylne;j”, in Revista Twdrczosé, nr. 10, 1965, p. 143,

20 Zbigniew Benedyktynowicz, ,,O niektorych zastosowaniach metody fenomenologicznej w studiach nad religia”,
partea 1, in Revista Etnografia Polska, 24:2 (1980), p. 35.

2L Wiktor Stoczkowski, Ludzie, bogowie i przybysze z kosmosu, Varsovia, Editura PIW, 2005, p. 352.

22 Artur Rega, Czlowiek w $wiecie symboli, Cracovia, Editura Nomos, 2001, p. 206.



Stanistaw Tokarski a constatat ca Eliade ,,a devenit cunoscut ca «Gurul Americii»,
profesorul spiritual al generatiei tinere si rizbunitoare”?. Cautdrile eclectice de tip New
Age, atat de populare in primele decenii postbelice, gdseau un pretios suport teoretic in
cartile hermeneutului de origine romana.

Tadeusz Margul, reputat istoric polonez al religiilor, a subliniat importanta
revelatoare a operei lui Eliade pentru stiintd, reprosdndu-i, totodata, cd s-a plasat in
interiorul mai multor curente ideologice: fideism, conservatism si, In general,
capitalism.?*

Filozoful Jézef Borgosz a remarcat faptul ca Eliade a incercat sd creeze o sinteza
antropologicd a culturilor din Est si din Vest, pe care a numit-o ,,antropologia de
fuziune”. In altd ordine de idei, exegetul polonez a scos in relief si conceptia lui Eliade,
de natura panistorica, despre omul integral.?> Acest om integral reprezinta opusul omului
total din conceptia marxista, fiind o sinteza a viziunii vestice a omului in opozitie cu
viziunile din Est si, totodatd, in opozitiec cu cea a oamenilor primitivi?®. Conform lui
Borgosz, ,,conceptia lui Eliade este pana in prezent cea mai ampld incercare de a
«depisi» toate conceptiile religioase si sacre, inclusiv pe cea a marxismului”?’.

Intre acesti parametri s-a desfasurat receptarea operei lui Mircea Eliade in Polonia,
receptare care, in conformitate cu exegeza internationald a acestei opere, are in centru
ambivalenta metodologica determinata de cei doi poli: fenomenologic si istoric. Cert este
ca autorul cartilor Tratat de istoria religiilor, Istoria credintelor si ideilor religioase,
Sacrul si profanul, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, Yoga. Nemurire §i
libertate a avut o influenta mare asupra generatilor de filozofi, antropologi, filologi si
istorici ai religiilor polonezi din a doua jumatate a secolului al XX-lea. Acest dualism, ce
a dus la fertila sinteza metodologica a lui Eliade, nu a generat numai discursuri exegetice,

ci s-a aflat si la baza multora dintre abordarile omoloage din cultura poloneza. A oferit
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premise si ipoteze de lucru, fie cd au fost preluate fidel, fie ca au fost upgradate sau au
servit ca obiect de polemica.

Am avut in vedere pe parcursul lucrdrii §i dimensiunea ideologica, implicitd sau
explicitd, constientizatd sau inconstientd, a demersurilor interpretative intreprinse de
intelectualii polonezi.

Trebuie mentionat ca ideologia a avut doud surse in cazul exegezei poloneze: (1)
politica totalitaristd de dinainte de 1989 — cenzura comunista jucand un rol semnificativ
in acest sens, atat prin interventiile directe, cat si prin autocenzura pe care a generat-0; (2)
catolicismul polonez — cu viziunea sa asupra lumii si a sacrului, cu sistemul sau religios,
cu dogmatica si filosofia aferente. In baza acestora aveau si-i fie imputate operei eliadesti
destul de multe slabiciuni si exagerari hermeneutice, inconsecvente metodice,
incapacitatea de a contextualiza, omiterea institutiilor religioase contemporane, cu
ierarhiile, clerul, ritualurile, functiile sociale si regulile lor etc.

Unul dintre obiectivele lucrarii noastre a fost acela de a evidentia surplusul
ideologic din receptarea operei stiintifice eliadesti. Mentionam ca o parte dintre textele de
intAmpinare a operei istoricului religiilor au fost redactate de preoti catolici, precum
Andrzej Bronk sau Zdzistaw Pawlak. Acest lucru nu inseamna ca cele doud moduri de
gandire nu au fost compatibile, ci, dimpotriva, teologii catolici au apreciat, cel mai
adesea, conceptia despre sacru a savantului roman.

Pe parcursul lucrarii, impresiile, ideile si concluziile pe care le-am prezentat in
primul capitol cu privire la opera stiintifica a lui Mircea Eliade au interferat, s-au regasit,
modificat, opus sau confirmat in cele ale exegetilor pe care i-am analizat.

Ca metoda si principiu de structurare, am recurs, asadar, la lecturi incrucisate,
la alternarea si confruntarea ideilor eliadesti cu ale exegezei, la gruparea lor tematica sau
metodologica. Dupa cum reiese din cuprinsul lucrarii, am incercat sa evidentiem cum au
fost receptate in cultura poloneza mai ales anumite aspecte si dimensiuni ale operei
stiintifice eliadesti: fenomenologia religiilor; simbolismul religios, initierea, mitul si

istoricitatea, conceptia/ viziunea despre sacru, profan sau yoga.



Am plecat de la premisa cd hermenecutica lui Eliade are, din punct de vedere
stiintific, un caracter integrator ce nu poate rezulta decat din disponibilitatea
interdisciplinard a cercetatorului.

Caracterul inovativ al tezei noastre consta in dialogul intercultural dus in jurul si
prin intermediul operei stiintifice eliadesti. Partile acestui dialog intercultural sunt:
Mircea Eliade, savantul de origine romana — cu o semnificativa parte a operei scrisa in
limba romana —, receptarea sa romaneasca, receptarea poloneza, receptarea occidentald in
genere. Am expus analitic, tipologic si metacritic partile componente ale acestui dosar
critic, am pus fata in fatd interpretari complementare sau diametral opuse, le-am
confruntat cu ideile lui Eliade, prezentate in primul capitol al tezei, obtinute prin reductia
fenomenologica pe care am deprins-0 de la autorul Tratatului de istorie a religiilor.

Dialogul intercultural este, de altfel, si una dintre mizele fundamentale ale operei lui
Mircea Eliade, dupa cum puncteaza Stanistaw Tokarski, unul dintre exegetii sai cei mai
aplicati din spatiul polonez. Acest dialog este fundamentat de perspectiva comparatista a
autorului Tratatului de istorie a religiilor.

Pentru a justifica selectia pe care am facut-o din randul exegetilor polonezi, i-am
descris si le-am prezentat activitatea stiintifica in prealabilul fiecarui excurs interpretativ
pe care au intreprins-o. Data fiind cantitatea si calitatea exegezei poloneze, considerdm ca
demersul nostru este unul justificat.

In mod paradoxal, aceleasi caracteristici ale operei stiintifice au fost, adesea, atat
obiectul aprecierilor pozitive si fecunde, cat si pretextul celor mai radicale critici. Eliade
a fost confirmat stiintific si infirmat, deopotriva, pentru: viziunea sa asupra Yoga din
interiorul filosofiei indiene, pentru intaietatea pe care i-o da omului arhaic in trdirea
sacrului, pentru critica adusa societatii contemporane din perspectiva degradarii prezentei
sacrului si multiplelor sale camuflari, pentru verdictele ontologice, pentru intuitiile
fenomenologice, pentru circularitatea demonstratiilor, pentru interconectarea
fenomenelor religioase si introducerea ideii de reversibilitate temporald a lor, pentru

decontextualizari — in cazul crestinismului, islamului sau iudaismului — si contextualizari



excesive in cazul vietii spirituale asiatice, pentru flexibilitatea hermeneutica si
disponibilitatea interdisciplinara etc.

In aceeasi ordine de idei, printre principalele reprosuri aduse la adresa lui Eliade, de
catre criticii polonezi, se numara: apriorism, decontextualizare, anistorism, lipsa de
obiectivism, eclectism metodologic, lipsa completa de intelegere pentru aspectul social al
religiei, omiterea rezultatelor cercetdrilor sociale asupra religiilor, comparatistica
superficiala si generalizarea nebazate pe dovezi scrise, tendinta de a arata structuri
religioase identice la toate religiile lumii, neconsecinte si ambiguitati terminologice,
greseli si inexactitati in traducerea textelor, precum si suprainterpretari, prezentarea
neglijenta a factografiei, reductionism, normativism, libertatea si unilateralism in
interpretarea hermeneuticii miturilor, instabilitatea conceptuala, discriminarea unui
anumit tip de experientd religioasd, omiterea unor religii Tn procesul construirii
morfologiei sacrului, ignorarea diferentelor si contextelor culturale, libertatea in exegeza
simbolurilor religioase, misticism.

Pe de alta parte, a fost apreciat pentru: luciditate criticd, coerentd metodologica,
comprehensiunea analizelor, puterea de sinteza, caracterul sistematic al scrierilor sale,
pionieratul in varii domenii, intrepatrunderea metodei fenomenologice cu cea a istoriei
religiilor, antireductionism, critica adusa evolutionismului, vasta documentatie si
exhaustivele bibliografii, exactitatea selectiilor, conectarea prezentului la trecut si a
istoricului la anistoric, sintezele dialectice realizate intre domenii care pareau paralele sau
diametral opuse. Mai in concret, de 0 mare tinuta stiintifica sunt studiile despre yoga, care,
intr-un spatiu in care abunda , literatura de contrabanda” reprezinta o sintezd documentata,
demna de incredere si realizatd pornind de la o cunoastere interioard si practica, ce pune la
indemana omului occidental modern miscarea spirituald cuprinsa in acest termen care in
zilele noastre a devenit aproape magic; expunerea globala asupra samanismului, prima de
acest gen si apreciatd ca model de catre specialisti; datele despre religiile primitive si despre
folclorul din Europa centrala raspandite in toate operele sale; sinteza generala asupra istoriei
religiilor care rezistd comparatiei cu cele elaborate de echipe intregi de specialisti — dupa

aprecierea lui Juan Martin Velasco.



