JAMES FRAZER:
OPERA ANTROPOLOGICA SI CONEXIUNILE EI CU CULTURA
ROMANA

Rezumat

Opera lui James Frazer a exercitat permanent o atractie culturala. Eruditia autorului,
ineditul faptelor descrise, relatiile pe care savantul englez le facea intre realitatile mentionate
Tn numeroasele sale studii, diversitatea acestora au constituit motivul pentru care am decis sa
scriu o teza cu acest subiect.

Faptul ca in literatura de specialitate nu existd decat doud monografii notabile, prima,
puternic si neelegant influentatd de personalitatea sotiei sale, a constituit un alt motiv.

Cu toate acestea, teza noastrd nu a fost construita ca o monografie clasica, desi are un
capitol, cel de-al doilea, care poate fi acceptat ca 0 monografie, ci, mai curand, o analiza a
posteritatii acestui mare antropolog la un secol de la scrierea marilor sale opere, secol pe care
el l-a parcurs biologic pana la jumatatea lui, secol care a cunoscut, din punct de vedere al
schimbarilor epistemice, maturizarea antropologiei culturale ca stiinta, secol n care Frazer a
inceput ca zeual stiintei si a murit contestat de toti.

Majoritatea bibliografiei utilizate pentru a realiza teza este in limbi straine, engleza si
francezd, o parte a acesteia, precum corespondenta autorului, care are o istorie interesanta,
este mentionatd pentru prima datd in cultura romana.

Citatele consistente, pe care nu le-am mai tradus pentru a nu incarca suplimentar teza,
care, oricum, contine foarte multe trimiteri, pot constitui informatii pretioase nu doar pentru
cunoasterea personalitatii lui Frazer, ci si a epocilor culturale in care acesta a trait.

Demersul nostru a fost situat pe mai multi centri de interes, primul centru de interes
fiind dat de prezentarea cercetarilor de folcloristica si antropologie culturala din Anglia
sfarsitului de secol al XIX-lea si inceputului de secol XX, pe care le-am parcurs in primul

capitol al tezei noastre.



Tn acest sens, lucrarile de specialitate ale cercetitorului italian Giuseppe Cocchiarasi
cele ale francezului Robert Deli¢ge, primul pe folcloristica, al doilea pe antropologie
culturald, ne-au fost de un real folos.

Capitolul urmator, cel de-al doilea, unul de mai mare amploare si-a propus sa aiba in
vedere chiar opera marelui antropolog britanic, fiind divizat in mai multe parti.

Prima dintre acestea a avut in vedere clasificarea operei sale. Am folosit Tn general,
monografia lui R. AngusDowniedin 1942, dar, mai ales, monografia lui Robert Ackerman,
din 1987, care a beneficiat de studierea tuturor manuscriselor frazeriene de la Cambridge.

Apoi, ne-am concentrat asupra conceptiei lui Frazer despre folclor si am pornit de la
cateva observatii ale lui Giuseppe Cocchiara,care considera ca, pe de o parte,Frazer a operat
cu unele reductii in privinta operei cercetdtorului Wilhelm Mannhardt, iar pe de alta ca i-a
preluat unele premise, mai ales 1n privinga cultului copacilor.

Am incercat sa nuantam aceste afirmatii, beneficiind si de ultima scriere cu caracter
monografic.

A doua partea, de altfel si cea mai extinsa se referad la opera antropologica a savantului
britanic §i are in primul rand in vedere lectura interpretativa a monumentalului op
frazerianCreanga de aur. Am abordat Tn acest sens cele cinci volume din Creanga de aur,
ele reprezentand versiunea abreviata a celor doudsprezece cate au fost la inceput.

Metodologic vorbind, am efectuat o lectura de tip intertextual a acestei opere a lui
Frazer, raportand de fiecare data afirmatiile sale sau concluziile pe care le etaleaza la altele
apartinand unor mari nume din antropologia mondiald cum ar fi bundoara Emile Durkheimsi,
mai aproape de noi, René Girard. Cu precizarea, insd, cd intertextualitatea antropologicd nu
este acelasi lucru cu cea literara.

In momentul in care am urmarit felul in care aborda Frazer magia si religia ne-am

folosit si de o serie de consideratii asupra fenomenului religios, apartinind lui Emile
Durkheim, MausssiMalinowski. Termenii de sacrusiprofan au fost privitisi din perspectiva
acestora, dar si din aceea a unui istoric al religiilor cum a fost Mircea Eliade. La fel, atunci
cand James Frazer glosa asupra magiei, pentru o mai bund Intelegeresi raportare la
consideratiile sale le-am pus 1n legatura si cu opera unor nume ca cele ale lui Marcel Mausssi
Henri Hubert.

Daca in cazul lui Frazer, spuneam ca se putea vorbi de evolutionismsi comparatism,
noi ingine apelam la cel din urma, comparand, intertextual, textul antropologic frazerian cu
texte ale unor René Girard, Emile Durkheim, Marcel Mauss, Henri Hubert,Malinowski ba
chiar si mai aproape de noi, Claude Lévi-Strauss sau Edmund Leach.

Partea urmatoare a acestui capitol are in vedere prezentarea si analiza altei carti de
maxima importantd a marelui antropolog. Este vorba despre o lucrare intitulata Folclorul n

Vechiul Testament, tradusa si la noi in anul 1995.



Rand pe rand vor fi abordate miturile vegetatiei cu protagonistii principali Adonis,
Attissi Osiris.

Partea urmatoare a acestui capitol are in vedere prezentarea si analiza altei carti de
maxima importantd a marelui antropolog. Este vorba despre o lucrare intitulata Folclorul n
Vechiul Testament, tradusa si la noi in anul 1995.

Primul capitol al acestei carti se oprea asupra Faceriisi autorul miza pe unele aspecte
lingvistice legate de limba ebraica, observand ca substantivul adamah insemna pamant, fiind
femininul substantivului adam care inseamna om ... In bun spirit comparatist, asa cum ne-a
obisnuit, Frazergaseste un mit asemanator la indigenii din Fakaofo sau Insulele Bowdintch.

Tot in ebraica, observa Frazer, adom inseamna rosu, de unde ideea ca primul om a
fost facut din pdmant rosu ... Raportat la Saussure sau la Hermogenes din dialogul platonician
Cratylos, acest mecanism respinge teoria nemotivarii semnului lingvistic, fiind mai aproape
de ceea ce sustineau Socrate siCratylos.

Tn capitolul Ciderea omului, Frazer face observatia ci in Geneza nu se precizeazi
dacd omul a fost creat nemuritor sau muritor. Si tot el crede cd pomul interdictiei, Pomul
Cunoasterii era de fapt Pomul Mortii ...

Metoda comparatista, specifica antropologilor evolutionisti, este aplicatd de Frazer
intr-o maniera proprie, in care spectacolul eruditiei, traseele intelectuale, dar si proiectiile
fanteziste se amalgameaza intr-un stil de neconfundat.

Capitolul al treilea intitulat Semnul lui Cain trimite la prima crima consemnata in
Sfanta Scripturasi autorul se intreabd cum anume a fost insemnat ucigasul. Am realizat si
aici o lectura intertextuald, raportandu-ne la acest episod prezentat si interpretat si de René
Girard in cartea sa Despre cele ascunse de la intemeierea lumii unde acesta observa ca
fratricidul este de fapt un omor fondator, Cain punand bazele culturii cainite, iar Yahve il
»insemneaza” pe acesta pentru a opri violenta circulara, satanica, enuntandsi legea impotriva
omorului. O interpretare diferitd de cea a lui Frazer, potrivit cireia sufletul maniat al celui
ucis ar fi urmat sa se razbune pe ucigas ...

Mitul Potopului si al Turnului Babel vor constitui capitolele urmatoare. Ultimul mit,
cel al Turnului Babel, spune Frazer, este intalnit si la tribul tibeto-birman Mikiri.

A doua parte a acestei carti incepe cu un capitol despre Alianta lui Avraamsi se
continua cu Mostenirea lui Iacov, avandu-se in vedere sisituatiaultimogeniturei, a ultimului

nascut in familiile evreiesti.



Capitolul al treilea al celei de-a doua parti a cartii este intitulat Iacov si pieile de
capra sau Renastereasicontine o serie de glose despre calitatile deosebite ale fierarului si
despre ceremonia nasterii din nou, o ceremonie de altfel destul de complexa.

Al patrulea capitol intitulat lacov la Bethel va confirma, intertextual, glosele lui René
Girard despre violentd, rivalitatea mimetic sifratiidusmani. In istorie exemplele edificatoare
au fost Eteoclesi Polinice, Romulus si Remus, iar aici lacov siEsau.

A treia partea a acestei carti va prezenta istoria lui Moise, una mai aproape de folclor
decét de istorie, Tn opinia lui James George Frazer. Povestea lui Samson si a Daliei, a regelui
David, cat si alte pagini dedicate invocarii mortilor vor constitui materia capitolelor
urmatoare. Ca i tema arborilor sfinti, cuprinsa in alt capitol.

Capitolul noua al partii a treia se intituleaza Vaduva tacutisiFrazer face aici din nou
apel la etimologie, aratand ca, in ebraica, vocabula pentru ,,vaduva” Inseamnd ,,femeie
tacutd”. Lucru cumva de inteles, crede cercetatorul, deoarece exista obiceiul care-i impunea
acesteia o perioada de tacere totala dupa decesul sotului. Semiotic vorbind, Frazer descopera
aici interpretantul, semnul care traduce semnul.

In ultima parte a cartii, in capitolul Locul legii In istoria evreilor autorul se va referi
la importantaasa-numitelor ,,locuri inalte” care contineau sanctuare desfiintate cu timpul.
Capitolul urmator se va referi la unele interdicte, cel de-al treilea la asa-numitul doliu
tnsangerat, iar cel de-al patrulea, ca o curiozitate cumva, la delictele savarsite de animale. In
fine, ultimul capitol este intitulat Clopoteii de aur al caror sunet trebuia auzit la intrarea
siiesirea preotului din templu ... Altminteri acesta avea soarta preotului Dianei din Aricia. In
opinia lui Frazer, sunetul clopoteilor insa, avea darul de a alunga spiritele rele.

in momentul in care am urmarit felul in care aborda Frazer magia si religia ne-am
folosit si de o serie de consideratii asupra fenomenului religios, apartinand lui Emile
Durkheim, MausssiMaliowski. Termenii de sacrusiprofan au fost privitisi din perspectiva
acestora, dar si din aceea a unui istoric al religiilor cum a fost Mircea Eliade. La fel, atunci
cand James Frazer glosa asupra magiei, pentru o mai bund intelegeresi raportare la
consideratiile sale le-am pus 1n legatura si cu opera unor nume ca cele ale lui Marcel Mausssi
Henri Hubert. Daca in cazul lui Frazer, spunecam ca se putea vorbi de evolutionismsi
comparatism, noi insine apelam la cel din urma, comparand, intertextual, textul antropologic
frazerian cu texte ale unor René Girard, Emile Durkheim, Marcel Mauss, Henri Hubert, ba
chiar si mai aproape de noi, Claude Lévi-Strauss.



In continuare, Tn cadrul analizei operei lui James Frazer, ne-am oprit si asupra altor
scrieri ale sale, intr-un subcapitol special in care am avut in vedere operele urmatoare:
Totemism si exogamie, Credinta in nemurire si cultul mortilor, Cultul naturii, Teama de
moarte in religia primitivasiAparatorul Diavolului.

Capitolul al treilea intitulat Semnul lui Cain trimite la prima crima consemnata in
Sfanta Scripturisi autorul se intreabd cum anume a fost insemnat ucigasul. Am realizat si
aici o lectura intertextuald, raportandu-ne la acest episod prezentat si interpretat si de René
Girard Tn cartea sa Despre cele ascunse de la intemeierea lumii unde acesta observa ca
fratricidul este de fapt un omor fondator, Cain punand bazele culturii cainite, iar Yahve il
»insemneaza” pe acesta pentru a opri violenta circulard, satanicd, enuntandsi legea impotriva
omorului. O interpretare diferitd de cea a lui Frazer, potrivit cdreia sufletul maniat al celui
ucis ar fi urmat sa se razbune pe ucigas ...

Al patrulea capitol al lucrarii noastre este intitulat Influenta operei lui Frazer asupra
scoliiromanesti de folcloristica. Aici nu am urmarit chiar de la inceput influenta directd a
autorului avut in vedere ci, mai intai, am observat ca sintagma frunza-verde din cantecul
popular romanesc ne poate trimite cu gandul la miturile vegetatiei studiate atat de mult de
Frazer. Am avut apoi in vedere o balada populara albaneza intitulata Bradul siviisoara
analizata de Bogdan Petriceicu Hasdeu in cartea sa Folcloristica, in primul volum. Am
sesizat aici siviolenta despre care a glosat René Girard in cartile sale, dar si o anumitd
asemanare cu miturile vegetatiei analizate de Frazer.

Hasdeu sesiza de altfel asemanarea intre aceasta balada albaneza si balada populara
romaneascd Inelul si niframa. In ambele e vorba de conflict si riazbunare. Si totodata,
implicit, de sacrificiu si sacrificial. Am urmarit aici si solidaritatea stiintificiHasdeu — Frazer.

Indrigostitul din Bradul siviisoara incearca, prin daruri, si castige increderea familiei
iubitei sale. Totul va fi zadarnic, 1nsa, si atunci, disperat, el o va rapi. Cei doi vor fi in final
rapusi de rudele manioase. De pe mormintele lor vor rasari bradul siviisoara ...

Lucrurile se vor petrece intr-un mod asemanator si in Inelul si niframa, tatal
flacaului neacceptand o nora saraca ...

Unele observatii ale lui Hasdeu vor trimite chiar la metoda comparativa a
evolutionistilor ca Frazer. Iar studiul din 1866 al lui Lazar Saineanu, intitulat lelele. Studiu
de mitologie comparativa, va invoca comparatismul chiar din titlu, atdt Ovidiu Barlea cat si
Octavian Nistor confirmand aceasta metoda folositd de autor. Un alt important folclorist
roman, Simeon F1. Marian publica in 1890, la Bucuresti, studiul Nunta la romani cu subtitlul

Studiu istoric-etnografic comparativ. Si el confirmat de Ovidiu Barlea in cartea sa intitulata



Istoria folcloristicii romanesti. La fel, Frazer este citat in cartea lui Pompiliu Caraion
Geneza sacrului, aparuta in 1967, confirmat fiind si de Romulus Vulcanescu in Coloana
cerului, carte aparuta in 1972, mai ales cu tema arborelui sacru. La fel, sa nu uitam ca insusi
Mircea Eliade a fost un cercetator comparatist, iar Lucian Blaga il aminteste pe Frazer in
studiul Despre gandirea magica inclus in a sa Trilogie a valorilor.

Ultimul capitol al lucrarii noastre a avut In vedere opera lui James Frazer privitd in
contextul devenirii antropologiei ca stiintd, pe de o parte, iar pe de alta, actualitatea operei
sale. De la bun inceput am avut aici in vedere doua linii de fortd ale demersului nostru
scriptural. Prima avea in vedere devenirea antropologiei ca stiintd, metamorfozele sale in
cadrul diferitelor scolisi orientdri, iar a doua viza atitudinea diverselor scoligidiversilor
antropologi si ganditori fatd de opera lui James Frazer, Mauss, Malinowski, Leach, Freud,
Girard.

Am gandit o secventd aparte a acestui capitol, formata din receptarea directd a lui
Frazer de catre cei mai importanti antropologi ai primei jumatati a secolului al XX-lea.

Aceasta secventa este prima de acest fel care s-a facut in antropologia romdneasca si
contribuie decisiv la conturarea profilului cultural al lui Frazer, la pozitionarea lui in cadrul
antropologiei moderne.

Am inceput cu Marcel Mauss si am pus In paralel conceptiile despre magie ale celor
doi.

Am continuat cu evolutia relatiei dintre Malinowski si Frazer, de la ajutorul pe care
Frazer i l-a dat polonezului exilat pentru a face cercetari de teren in Pacificul occidental in
timpul primului rdzboi mondial pana la detasarea stiintifica neta a lui Malinowski de cel pe
care 1l invoca drept maestru.

Am analizat si textul programatic al lui Leach despre cei doi si cele doud modele de
antropologie pe care le propaga, dar si felul in care Freud 1-a folosit pe Frazer pentru a
construi teoria sa originile psihotice ale culturii. Am incheiat cu o analizd a operei ultimului
~frazerian”, R.Girard.

In final, am considerat necesar sa abordiam felul in care existd in literatura romana un
interes pentru tematica frazeriana.

De aceea am construit un capitol special, dar cum acesta nu putea sa fie legat genetic
de opera lui Frazer, am decis sa il pozitionam ca Anexa.

Sensul deciziei noastre este acela ca antropologia si literatura sunt ,,oglinzi” ale

realitatii si ca existenta unor teme care aparent pot stabilii raporturi de filiatie nu dovedeste



nimic altceva decdt ca atat literatura cdt si antropologia se intdlnesc irevocabil Tn
surprinderea a ceea ce specia umand are ca esential.

Mai mult chiar, antropolog al inceputurilor, cu 0 opera impresionanta ca dimensiuni,
Frazer literaturizeaza de cele mai multe ori aceastd materie ritualo-magica pe care ar fi trebuit
sd o abordeze stiintific.

Separarea acestui capitol de corpul tezei mai vrea sa sublinieze si faptul cd Incercam,
mai curand, aplicarea unei grile de lectura frazeriana si nu stabilirea unor filiatii intre operele
analizate si opera lui Frazer. Dincolo de tentatia pur intelectuala, existd concluzia, dobandita
antropologic, conform careia dincolo de diversitatea culturald ne confruntam cu o serie de
constante mentalitare care pun in evidenta unitatea omului ca specie civilazatoare.

Am avut aici n vedere trei scriitori romani de mare valoare, Mihail Sadoveanu,
Tudor Arghezi siStefan Augustin Doinas, dar si un mare eseist si ezoterist roman cum a fost
Vasile Lovinescu. Si, nu in cele din urma, un critic literar: Alexandru Paleologu.

Tn ceea ce-1 priveste pe Mihail Sadoveanu ne-am oprit asupra a trei dintre operele lui,
cele doua romane Creanga de aursiBaltagul, dar si nuvela initiaticaOchi de urs. Alexandru
Paleologu a fost unul dintre putinii critici care a sesizat, in cazul lui Sadoveanu, nostalgia
originarului ca tema. Acesta facuse insd precizarea, importantd de altfel, ca, la data cand a
scris romanul Creanga de aur, Sadoveanu nu cunostea cartea lui Frazer, dar putuse citi
cantul al saselea al Eneidei. Coborarea in infern a magului Kesarion Breb (infernul fiind
Bizantul corupt!), e similard celei a lui Enea, ajutat de Creanga de aur, adica de vasc!
Ajungand la romanul Baltagul, acelasi critic observa in cartea Treptele lumii sau calea catre
sine a lui Mihail Sadoveanu ca povestea Vitoriei Lipan in cautarea ramasitelorsotului ucis
reia povestea lui Isis in cautarea trupului dezmembrat al lui Osiris. Gheorghita este analog lui
Horus, din mit, iar cdinele Lupu lui Anubis. Mitul lui Osiris este, asa cum am vazut, un mit al
vegetatiei, iar de aici influenta indirectd a lui Frazer este deja de domeniul evidentei. Si mai
exact spus, romanul Baltagul poate fi citit cu mult folos printr-o grila de lectura frazeriana.

Vasile Lovinescu a fost un ezoterist, un initiat care, de multe ori, parea a se opune
unor idei ale lui James Frazer. Ins3, de fapt, 11 completa, chiar si atunci cand considera
insuficientd interpretarea acestuia privind miturile vegetatiei. El vedea in basme niste
reziduuri ale traditiilor ezoterice, ca si René Girard, dar, la un moment dat, ajunge sa ia in
calcul chiar ipoteza unei concomitente intre ele si doctrina initiaticd pe care o prezintd mascat.
De fapt, interpretarile lui Vasile Lovinescu au in vedere ceea ce el numeste, ezoteric, Traditia,
iar pentru el Creanga de aur reprezintd nimic altceva decat lumina intelectuala, ea mentinand

»prezenta reala a cerurilor luminoase si a Arborelui lumii”.



Ultimul autor la care ne-am oprit a fost Stefan Augustin Doinas cu poezia Mistretul cu colti
de argint. Intalnim aici ceea ce se poate numi, cu o sintagma preluati din Mircea Eliade,
,vanatoarea rituala”. Sa observam, fapt important, ca printul iubitor de vanatoare era din
Levant, deci din zona miturilor vegetatiei, miturilor lui Attissi Adonis, si, mai mult, el trecea
,»prin inima neagra de codru”, reflex al imaginii padurii de la Nemi din monumentala carte a

lui FrazerCreanga de aur.



