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Lumea reprezintd o existentd evidentd pentru om si, in consecinta, ea poate deveni
obiectul cunoasterii umane. In decursul timpului, omul a devenit constient de relativitatea si
contingenta universului material In ciuda maretiei sale impresionante si de aceea el a inteles ca
materia, in toate formele pe care aceasta le imbraci, nu este ultima realitate. Intelegerea
marginii, relativitatii si contingentei cosmosului material 1l impiedicd pe om sa considere
lumea drept ultima realitate, de aceea, dincolo de finitudinea materiei, accepta existenta unui
infinit imaterial. Cunoasterca Existentei imateriale, infinite, absolute si Supreme este posibila
doar datorita bunavointei Acesteia. Astfel spus, aceasta cunoastere este un dar, iar darul este
expresie a iubirii, asadar Existenta Suprema este o realitate iubitoare si, deci, personald. Prin
actiunea Sa revelatoare, Inceputd in actul creatiei, continuata prin profeti si desavarsita prin
Intrupare, Dumnezeu Se descoperi ca fiind o Existentd fara inceput si fara sfarsit.

Taina Sfintei Treimi este incognoscibila si de negrait. Dogma sau invatatura despre
Taina Sfintei Treimi este centrala experientei Bisericii si are un caracter supralogic, deoarece
ea transcende capacititile ratiunii omenesti limitate!, fiind in egali misurd temelia
dumnezeiascd a vietii crestine. Prin ea se afirmd unitatea naturii dumnezeiesti si Treimea
Ipostasurilor divine.

Dumnezeu este Unul in Fiinta Sa si intreit In Persoane. Distinctia Ipostaselor sau
Persoanelor Treimice se face in functie de originea lor si nu in baza unei opozitii: Tatal este
neniscut, Fiul este niscut din veci din Tatil, iar Duhul Sfant purcede din veci din Tatil?. Toate
Persoanele sunt egale in demnitate, identice in fiinta si perihoretice prin relatia lor intreolalta.
Acest mod de existentd personal, in comuniune, al Sfintei Treimi este o chemare adresatd
omului. Intr-adevir, omul este chemat la un mod de existentd personal de comuniune cu
Dumnezeu, cu semenii si cu intreaga creatie inteleasa relational sau ca o0 vasta tesatura a

interdependentelor.

! Clark Carlton, Credinta. Sa intelegem catehismul ortodox, traducere de pr. Vasile Barzu si Dragos Dasci, Sibiu,
Editura Ecclesiast, 2010, p. 45.

2 John Breck, Darul sacru al vietii. Tratat de bioeticd, traducere de PS Irineu Pop, Cluj-Napoca, Editura Patmos,
2003, p. 39.



Creatia are la originea ei vointa liber — creatoare a lui Dumnezeu si este distincta
ontologic de natura divina®. Asadar, creatia apartine Sfintei Treimi, iar Biserica il marturiseste
pe Tatal drept Creator al universului, insa El este ziditor prin Fiul in Duhul Sfant. Fiul sau
Cuvantul lui Dumnezeu este prezentat la inceputul acestui univers ca si cauzi a creatiei®,
deoarece Tatal creeaza impreuna cu Fiul si prin Fiul. Tatil creeaza toate prin Fiul, Care este
Logosul si Ratiunea Sa infinitd, El imprima creatiei rationalitate. Datoritd rationalitatii ei,
lumea este lumina inepuizabilé5, caci lumea se lumineaza in relatia ei cu Dumnezeu, dar, in
egala masura, rationalitatea lumii create face posibila indumnezeirea omului si transfigurarea
universului prin energiile necreate ale Logosului. De aceea, in modurile sale de existenta,
creatia poate fi schimbati, dar in rationalitatea ei interioar, ea riméane neschimbabili®.

Eclesiologia ortodoxa se fundamenteaza pe invatatura despre Sfanta Treime si trebuie
raportatd la invititura despre creatie. Invititura despre Biserici este de o importantd
deosebitd, pentru ca in Biserica se realizeaza intdlnirea tuturor celor create cu Dumnezeu vazut
drept comuniune de iubire personala. Totodata Biserica este trupul tainic al lui Hristos: Hristos
cu trupul Siu indumnezeit Se extinde in umanitate’.

Biserica, ca trup tainic al lui Hristos, 1si are temeiul ultim in Sfanta Treime. Hristos este
Cap al Bisericii si intareste existenta ecleziala prin intreaga Sa activitate mantuitoare, incepand
cu Intruparea si culminand cu Invierea si Inaltarea la cer®. Dac prin Intrupare, Hristos Se face
om, prin toate celelalte acte mantuitoare, El reasaza firea umana in demnitatea de dinainte de
cadere, si 0 uneste cu dumnezeirea in mod vesnic.

Mantuirea omului presupune asumarea, in mod liber, a acestui drum parcurs initial de

Hristos, avandu-L pe El drept model, sustinator si conducator, adica intrarea in aceasta stare

3 John Meyendorff, Teologia Bizantind. Tendinte istorice §i teme doctrinare, traducere de pr. conf. Alexandru |.
Stan, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 173.

4 Gheorghe Schiopu, /nvatdtura despre Treime, cunoastere si antropologie in viziunea lui Clement Alexandrinul,
Deva, Editura Emia, 2006, p. 150.

5 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 141-2.

® Pr. prof. Dumitru Stdniloae, ,,Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu prin Care toate s-au ficut si se refac”, in
Ortodoxia, anul 35 (1986), nr. 2, p. 174.

"Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, editia a doua, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 1997, p. 138

8 Pr. prof. Cristinel loja, ,,The Mystery of the Holy Trinity and the Experience of God in Liturgy. Dogma,
Spirituality and Liturgy in Orthodoxy”, in International Journal of Orthodox Theology, vol. 2 (2011), nr. 1, p.
108.
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de jertfi curati®. Asumand in mod liber aceastd stare de jertfd, ,ne deschidem comuniunii

910

depline cu Dumnezeu Tatal, asemenea lui Hristos”™", iar prin aceasta ne sfintim: ,,Hristos nu

poate produce aceasta sfintire in trupul nostru, dacd nu ne insugim §i noi starea de jertfa si de
ddruire generoasa a lui Hristos, care a culminat in crucea Lui”tt,

Scopul acestei teze este analiza relatiei profunde dintre triadologie si eclesiologie. Este o
analizd conceputd pe firul experientei ecleziale a Tainei lui Dumnezeu. Fiindca acest lucru
deosebeste intelegereca ortodoxa de celelalte viziuni asupra eclesiologiei. Nu numai
accentuarea necesitatii experientei, dar chiar si punctul de plecare al teologiei, care poate fi
caracterizatd drept ortodoxd, are un corespondent in experienta ecleziala a Tainei lui
Dumnezeu.

Primul capitol al lucrarii, [nvdtitura ortodoxd despre Sfinta Treime si relaia ei cu
ecleziologia aprofundeaza relatia dintre eclesiologie si triadologie. Simbolurile de credinta au
subliniat ca Invatatura despre Biserica este dependenta de invatatura despre Sfanta Treime. Nu
intamplator, Sfintii Parinti, la al doilea Sinod ecumenic (381), au articulat concis doctrina
despre Biserica, abia dupa ce au afirmat adevarul revelat despre Tatdl, Fiul si Duhul Sfant.
Acest tipar de marturisire este recurent in spatiul crestin'?, implicatiile lui pentru dezvoltarea
eclesiologiei fiind evidente. Intrucit dezbaterea despre natura si misiunea Bisericii a fost
subordonata teologiei despre Treime, eclesiologia nu pare sa fi avut coerentda in lipsa unei
gandiri trinitare. In Risarit, Biserica a fost dintotdeauna parte a unui ansamblu dogmatic
trinitar, fapt demonstrabil dacd sunt considerate doud dintre tezele fundamentale ale
Ortodoxiei si efectul lor asupra eclesiologiei. Astfel, distinctia dintre iconomia si theologia,
respectiv cea dintre fiinta si energie au jucat un rol decisiv in configurarea invataturii despre

Biserica. Ca loc de comuniune a omului cu Dumnezeu, si vietuire a lui cu si intru Dumnezeu,

A

® Pr. prof. Dumitru Stiniloae, ,,Biserica in sensul de locas si de largd comuniune in Hristos”, in Ortodoxia, vol. 34
(1982), nr. 3, p. 344.

10 Idem, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2..., p. 146. Cf. si Idem, ,Legitura intre Euharistie si iubirea
crestind”, in Studii Teologice, seria a Il-a, vol. 27 (1965), nr. 1-2, p. 16-17.

11 Idem, ,,Sfanta Cruce ca mijloc de sfintire si de binecuvantare si ca prilej de inchinare”,
(1982), nr. 2, p. 180.

12 Spre exemplu, acelasi tipar este folosit in secolul IV — Marturisirea de credin{d a Sfantului Epifanie de
Salamina (373/374); si in secolul al XVI-lea — Marturia facutda de patriarhul ecumenic leremia II al
Constantinopolului ca prim raspuns la Confesiunea de Augsburg (1567). Pentru mai multe detalii vezi Jaroslav
Pelikan si Valerie Hotchkiss (ed.), Creeds and Confessions of Faith in the Christian Tradition, volume I, New
Haven si Londra, Yale University Press, 2003, p. 100-1, 395-474. Cf. si Jaroslav Pelikan, Credo. Historical and
Theological Guide to Creeds and Confessions of Faith in the Christian Tradition, New Haven si Londra, Yale

University Press, 2003, p. 538-70.

A

in Ortodoxia, vol. 34
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Biserica isi are obarsia in Rai. Dar aceasta vietuire si impreuna-petrecere au fost tocmite in
Sfatul cel vesnic al lui Dumnezeu si pentru ele a fost zidita lumea, asa incat obarsia Bisericii,
mai veche decat obarsia lumii, se afla in cugetarea si voia vesnica ale lui Dumnezeu. Biserica
din Sfatul cel vesnic este Biserica lui lisus Hristos, aceea pe care a dobandit-0 prin scump
sangele Sau si alaturi de care va ramane pana la sfarsitul veacurilor.

Invatatura despre Bisericd nu poate fi izolatd de alte subiecte teologice, ci este, dintr-un
anumit punct de vedere, un fel de suma a principiilor ce stau la baza oricarei intreprinderi
teologice.

Biserica este aratata, in relatie cu aceastd unire a creatiei cu Dumnezeu, ca imagine a
Treimii. Precum orice persoana umana existd dupa chipul dumnezeiesc, ca icoana a Sfintei
Treimi, 1n acelasi fel Biserica intrupeaza pe pamant misterul unitatii in diversitate.
Comuniunea Bisericii se realizeaza dupa chipul comuniunii treimice, prin Hristos, In Care se
afld virtual germenele ei, in baza unirii ipostatice a firii Sale dumnezeiesti cu cea omeneasca.
Unitatea Bisericii este comuniunea duhovniceasca a unei familii ce are de Tatd pe Dumnezeu
(Matei 5, 45) si care isi are in Hristos centrul de viatd. Comuniunea orizontala intre credinciosi
se dezvolta pe structura comuniunii verticale cu Intreaga Treime. Biserica fiind patrunsa de
comuniunea treimici, primeste prin aceasta o notd de plenitudine ontologicd. In acest sens,
Biserica se adreseaza tuturor oamenilor, pe care 11 si adund in comuniunea ei. Biserica este
viata comund a oamenilor cu Sfinta Treime, participarea lor la viata lui Dumnezeu, este
comuniunea persoanelor umane cu persoanele divine. Biserica este viata din sanurile
comuniunii trinitare. Unitatea Bisericii este comunicare si extensiune a unitatii lui Dumnezeu
in plan iconomic. Relatiile trinitare divine sunt model al relatiilor interumane in Biserica. In
viata Bisericii e impletitd viata Sfintei Treimi; numai pentru ca existd iubire intre persoanele
Sfintei Treimi, ele produc si intre oameni aceeasi iubire. Totodata, intre oameni si Persoanele
Sfintei Treimi se realizeaza, dupd har, aceeasi unitate care exista intre persoanele divine. Fiul
se uneste atat de mult cu oamenii dupa har precum este unit dupa fiinta cu Tatal, avand fata de
el aceeasi iubire.

Al doilea capitol al lucrarii, Biserica — experienta comuniunii cu Preasfdnta Treime,
precizeaza ca teologia rdsdriteand apeleaza, pentru a explica experienta ecleziald, la ideea

comuniunii de iubire cu Preasfanta Treime.
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Comuniunea cu Sfanta Treime si relatia iubitoare dintre membrii Bisericii au caracterizat
numeroase din descrierile eclesiologice ale Parintilor Sfinti. Ca mediu in care se implineste
taina lui Hristos de mantuire a lumii, Biserica este si locul in care sunt prezente si lucratoare
energiile divine necreate, care sunt introduse in lume de Duhul Sfant. Hristos, caruia Biserica
ii este trup, isi Implineste scopul Sau sfintitor si mantuitor in Biserica prin Duhul Sfant. Cei ce
sunt in Hristos, vietuiesc in Duhul si Duhul este in ei. Trupul tainic al lui Hristos este, in
acelasi timp, locul unde lucreaza toate darurile spirituale ale Duhului Sfant. Madularele
trupului tainic al lui Hristos sunt si temple ale Duhului Sfant sau temple din care straluceste
Acelasi Duh al lui Hristos. Teologul grec Nikos Nissiotis, vorbind despre prezenta lui
Dumnezeu in comunitatea concretd a Bisericii, aratd ca aceasta nu poate fi abordatd corect
decat in perspectiva unei hristologii pnevmatologice.'®* Numai asa se poate contura noua
prezenta directa si personala a lui Hristos.

Hristos se intinde peste veacuri in Biserica prin Duhul Sfant si, tot prin Duhul, Biserica
traieste pe Hristos. Duhul transmite celor incorporati Impreund cu Hristos, prin Biserica,
energia necreatd — si prin aceasta face din Biserica un organism viu. Prin urmare, in izolare si
schisma nu se poate ajunge la mantuire, ci doar la pierderea ei. Prin ruperea unitatii de viata a
trupului tainic al lui Hristos si prin departarea de Duhul Care insufleteste acest trup, nimeni nu
poate sa se mantuiasca.

Biserica Il comunici pe Hristos oamenilor, spre a-i uni cu Dumnezeu, atit prin vestirea
Evangheliei lui Hristos, cat si prin lucrarea Duhului, care imbraca aceastd vestire in puterea
harului*.

In capitolul al treilea, Lucrarea Sfintei Treimi in Bisericd si Euharistie, am prezentat
lucrarea iconomica a lui Dumnezeu in Biserica. Dacd la primirea Duhului nu se ajunge decat
prin Hristos, tot astfel nu se poate ajunge la Hristos in afara Duhului si nici la Tatal, in afara
Fiului si a Duhului. Cincizecimea pune deci puternic in lumind reciprocitatea lucrarii
Persoanelor divine si nedespartita lor prezenta, ea nefiind o simpla consecinta a intruparii, ci a

doua mare lucrare a Tatdlui in iconomia mantuirii. Dacad Fiul este chipul Tatalui, Duhul este

18 Nikos Nissiotis, ,,Hristologia pnevmatica ca premisd a eclesiologiei”, in Glasul Bisericii, 1969, nr. 3-4, p. 353.
14 Vestirea Cuvantului ne deschide mintea, ne da cunogtinga lui Dumnezeu, ne aproprie de El si de Impardtia
Lui; deschide ochii mingii si inimii noastre pentru primirea adevdrului revelat dar unirea cu Hristos,
Impartasirea cu darul dumnezeiesc o primim prin Sfintele Taine. Harul Domnului nostru, care ni se da noud prin
Sfintele Taine este raddcind invierii noastre. El seamand in noi trupul maririi i umple de lumina adancul inimii”
— Vasile Coman, ,,Mantuirea lui lisus Hristos prin Biserica”, in Ortodoxia, vol. 37 (1985), nr. 2, p. 361.
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chipul Fiului, a carui viatd se desfasoard in Duh. Caci viata din Fiul, de care vorbeste Sfantul
Ioan in prologul Evangheliei sale, nu este altceva decat prezenta Duhului in interiorul
Cuvantului. Dupa acest chip viata crestina insasi se desfasoara la nivelul Duhului, in baza unui
teandrism al vietii umane cu cea divina, iar Biserica apare ca o actualizare a Cincizecimii. In
ziua Cincizecimii, Hristos Cel inaltat de-a dreapta Tatilui, desavarseste rolul Sau mesianic
prin pogorarea asupra Bisericii a Duhului Sfant fagaduit. Pogorarea Sfantului Duh la
Cincizecime face ca Hristos — calea, adevarul si viata adevarata sa se intrupeze de la inceput in
Biserica abia intemeiatd, unde El isi gaseste mediul adecvat comuniunii de viatd divino-
umand. Cincizecimea apare ca al doilea act al Tatilui si nu doar ca o consecintd a intruparii,
care reveleazd pe Dumnezeu Unul in fiinta si Intreit in ipostase. Ea este un dar comunitar al
Duhului, care nu S-a impartasit unei singure persoane, ci tuturor Apostolilor, care se aflau la
un loc, trdind Duhul comuniunii impreuné.lS

In teologia ortodoxa Biserica se fundamenteaza in primul rand pe Sfanta Treime, pentru
cd Dumnezeu treime este temeiul, fundamentul ultim a tot ceea ce exista: ,,Originile si
temeiurile Bisericii sunt ascunse din eternitate in Dumnezeul intreit. «Biserica este plina de
Treime», dupd cuvantul lui Origen, iar scopul suprem al Sfintilor este de a exprima insasi
unitatea Sfintei Treimi. Triadologia are ca urmare fireasca ecleziologia si liturgismul
sacramental. De aceea in Crezuri, dupd Treime urmeaza indatd Biserica si dupa Biserica,
botezul in numele Sfintei Treimi, prin care se intra in Biserica. In Treime se cuprinde virtual
tot ce se traieste ca adevar crestin in Ortodoxie™®.

Mantuirea subiectiva, a fiecarui om in parte, se realizeaza in stransd legatura cu
mantuirea obiectivd realizatd de Mantuitorul lisus Hristos prin actele Sale mantuitoare, prin
cuprinderea si cresterea fiecaruia in Hristos, pana la indumnezeirea firii omenesti prin si in EL
Prin si in Hristos, toti oamenii sunt mantuiti obiectiv si virtual, pentru ca tot prin Hristos si in
Hristos, fiecare om sd se mantuiasca subiectiv. Aceasta presupune unirea libera a fiecaruia cu
El si inaintarea n aceastd unire prin lucrarea personald. Astfel, Hristos Se extinde in cei ce

vin la El pentru ca toti sa se bucure de darurile care le-au fost oferite prin omenitatea Sa

indumnezeitd. Locul in care se realizeaza aceasta unire cu Hristos este Biserica, ea putand fi

15 Dumitru Gheorghe Radu, ,,Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema inter-comuniunii, teza de
doctorat”, in Ortodoxia, 1978, nr. 1-2, p. 76.

16 Pr. Dumitru Stiniloae, Miscarea ecumenicd §i unitatea crestind in stadiul actual in Ortodoxia, Anul XV, Nr.
3-4, iulie-decembrie, 1963, p. 551
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astfel Inteleasa ca o extindere a lui Hristos in cei ce vin la El sau ca organism al celor adunati
in Hristos. Biserica este trupul tainic al lui Hristos, trup al carui Cap, permanent viu si activ,
este Insusi Hristos sau, altfel spus, este organismul intemeiat de Fiul lui Dumnezeu intrupat
pentru mantuirea si sfintirea oamenilor.

Prin opera rascumparatoare a Domnului lisus Hristos umanitatea asumatd de El prin
intrupare a fost mantuitd. Aceastd mantuire este comunicatd de Hristos tuturor oamenilor prin
Duhul Sfant, in Biserica inteleasa ca Trupul Sau tainic, in care credinciosii sunt madularele lui
Hristos (cf. | Corinteni 12, 12-27) si traiesc o viata de comuniune dupa modelul comuniunii
trinitare. Aceasta face ca viata si relatia de comuniune din sanul Sfintei Treimi si fie
comunicate tuturor celor ce cred in Evanghelia lui Hristos si formeaza Biserica lui Dumnezeu.
In felul acesta oamenii participa la viata de comuniune iubitoare a Sfintei Treimi si se unesc cu
Dumnezeu prin har, adicd sunt mantuiti. Intr-o maniera desavarsiti, Mantuitorul Hristos
fundamenteaza pe Cruce Biserica, drept Trup al Sau, atragandu-o si asimilandu-o in starea Sa
de Jertfa deplina, si dandu-i in mod cert puterea si porunca si-L aducd pe El Insusi Jertfa
Tatalui in veac, prin Duhul Sfant, dar si pe ea insdsi odata cu El. Astfel cd, prin evenimentul
Invierii, umanitatea lui Hristos este transfigurati si devine deplin transparentd pentru Duhul si
iradiantd a Duhului si a energiilor Sale dumnezeiesti necreate, in cei care participa la aceasta
umanitate, in Biserica, prin Sfintele Taine. Origine si fundament treimic, Biserica si Tainele ei
au luat nastere prin actele mantuitoare culminand in Jertfa lui Hristos pe Cruce, iar puterea lor
in umanitate isi are izvorul in Invierea lui Hristos, ca mijloc de iradiere pnevmatica,
transcendenta si transfigurare intru si prin Hristos. Prin trimiterea si raméanerea personald a
Duhului Sfant in lume si in umanitate, la Cincizecime, este intemeiata, in mod vazut in istorie,
Biserica, ca si comunitate concretd a credinciosilor uniti deplin cu Dumnezeu, prin Hristos in
Duhul Sfant.

Teologia nu insumeaza notiuni teoretice, ci mai cu seama o modalitate de viata, o trdire a
tuturor celor care se Tmpartasesc si comunicad intre ei si cu Dumnezeu. Sfanta Liturghie este
experienta pe care poate sd o aibd orice crestin pentru a-L cunoaste pe Dumnezeu si a
comunica cu El. Liturghia este deschisa tuturor celor care doresc sia se uneascd, prin
participare, cu Dumnezeu. In cadrul acesteia se face recapitularea tuturor evenimentelor

mantuitoare si se traieste momentul tensionant al venirii celei de-a doua a lui Hristos. Faptul
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ca se face apel la déruirea si unirea tuturor cu Dumnezeu in Liturghie, se aratd caracterul pe
care il are comunitatea adunata de a fi in comuniune cu Dumnezeu.

Prin jertfa de pe sfintele altare se arati ca Hristos, la Intrupare, Isi asuma umanul pentru
a-1 jertfi in Sine si pentru a-1 indlta la Dumnezeu. Dumnezeu Se manifesta in viata umana
datorita Intruparii Fiului Sau, iar prin cultul divin se transmite peste veacuri aceastd prezenta si
lucrare necontenitd a Sa in lume. Hristos lucreaza prin Sfanta Liturghie personal in vederea
mantuirii noastre. Cel care slujeste nu face sa rodeasca viata crestind prin puterea lui, ci prin
harul Iui Dumnezeu. Legatura stransa dintre viata bisericeasca si marturisirea adevarului este
prezentatd in cultul divin.

Dupa Sfantul Ignatie Teoforul, Jertfa lui Hristos de pe cruce este fundamentul Bisericii
si al Euharistiei, caci Biserica, in calitatea ei de Trup al Domnului si, deci, ca organ viu si
dinamic, celebreaza sau savarseste Taina Euharistiei, in cadrul careia, prin puterea Duhului
Sfant, darurile de paine si vin sunt prefacute in insusi Trupul si Sangele lui Hristos. De
asemenea, Euharistia este savarsitd de catre Biserica si pentru Bisericd, in sensul ca intreaga
comunitate eclesiald si liturgica trebuie sa se impartaseasca cu Trupul si Sdngele Domnului.
Unindu-se cu Hristos in Euharistie, crestinii, care deja sunt Trupul Domnului ca Biserica,
primesc Trupul euharistic al Domnului, hristificindu-se §i indumnezeindu-se, si prin aceasta
devin si mai mult madulare ale lui Hristos, si deci Trup al Sau. Cu alte cuvinte, Biserica face
Euharistia, dar in egalda masurd Euharistia face Biserica, Intrucat Biserica este prin natura ei
comunitate euharisticd, iar Euharistia este prin natura ei eclesiald, de aceea Sfantul Ignatie
vedea in jertfa Trupului Mantuitorului fundamentul Bisericii si al Euharistiei.

In Euharistie, Hristos este descoperit ca viata si recapitularea intregii creatii’’, de aceea
Sfantul Ignatie recomanda deasa savarsire a Euharistiei, intrucat prin aceasta este manifestata
slava lui Dumnezeu si este desfiintata lucrarea diavolului. Prin Sfanta Euharistie se realizeaza
comuniunea deplind intre Hristos si Biserica, caci prin Euharistie Hristos patrunde in mod real

118, De aceea in Euharistie

in fiinta psihosomaticd a credinciosilor, ca sa se inalte cu ei la Tata
e A o v . - - v . . 19 - A ..
crestinii se impartasesc de modul de existenta slavita a lui Hristos™, inaugurand participarea

plenard in eshaton la slava lui Hristos. Intrucat intre Biserica si Euharistie existd o

17 loannis Zizioulas, , Creatia ca Euharistie, Bucuresti, Editura Bizantind, 1999, p. 123.

18 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporanitate, Editura Diogene, Bucuresti, 1996, p. 96.

19 Drd. Valer Bel, Biserica si Euharistie, in Studii Teologice, seria a Il-a, anul XXXIV, nr. 3-4, mart. — apr.,
Bucuresti1982, p. 238.
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interdependenta ireductibila, prin natura ei Biserica este euharistica, iar Euharistia este
eclesiologicd?’, si de aceea Euharistia are loc in Bisericd si pentru Bisericd, inteleasd ca
adunare a poporului lui Dumnezeu. Euharistia exprima taina unitatii Bisericii adunate in
Hristos si in numele lui Hristos.

In Taina Euharistiei Biserica este consolidati in unitatea ei divino-umana, realizandu-se
unirea credinciosilor Tn Hristos si prin Hristos intre ei; fiind, deci, o dubla unire: pe verticala si
pe orizontald si care se Intemeiaza si pe unirea ipostaticd a celor doud firi, in Persoana lui
Hristos?!. Toti membrii Bisericii sunt cuprinsi in Jertfa Euharisticd, asa cum in Jertfa de pe
Golgota, Hristos a cuprins in Sine intreaga umanitate?.

Desi Euharistia face posibila unirea crestinilor cu Hristos, totusi Euharistia nu devine
centrul de greutate al evlaviei Bisericii, In locul Persoanei lui Hristos, asa cum se Intdmpla in

teologia romano-catolica?®

, Ci, prin Euharistie, Hristos se coboara in Biserica si ridicd Biserica
impreund cu Sine ,,de-a dreapta Tatalui”. Biserica se adunad pentru celebrarea Euharistiei si
impartasirea credinciosilor cu Trupul si Sangele Domnului, in vederea realizarii unei mai
profunde uniri cu Hristos si de aceea centrul adunarii Bisericii nu este Euharistia, ci Persoana
divino-umana a Domnului lisus Hristos. In contrast cu crestinismul apusean, in Biserica
ortodoxa elementele euharistice nu au fost adorate niciodatd in afara cadrului specific al
Liturghiei euharistice?*,

In Euharistie Biserica este in mod deplin Biserica®®, deoarece prin Euharistie Hristos
Insusi alcituieste neincetat Biserica, ca Trup extins al Siu, pastrandu-i unitatea.

Participarea la adunarea Euharistica este un act de credintd, deoarece Insusi Mantuitorul
a precizat despre Euharistie: ,, acesta este sangele Meu al Legii celei noi” (Matei 26, 28), ceea

ce stabileste o profundad legatura intre dogma si Euharistie, caci Legea cuprinde ansamblul

invataturilor Domnului la care crestinii adera prin credinta.

20 |bidem, p. 239.

2] P.S. Prof. univ. dr. Irineu Popa, Experienta mistica a Parintilor orientali, vol. 1, Editura Anastasia, Bucuresti,
2005, p. 184.

22 Pr. drd. Alexandru Joita, Sfianta Taind a Euharistiei — Taind a iubirii jertfelnice, in Studii Teologice, seria a
doua, anul XXVII, nr. 9-10, noiembrie - dec., Bucuresti, 1975, p. 738.

23 Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporanitate, p. 96.

24 John Meyendorff, Teologia bizantind, traducere de Alexandru Stan, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiunea al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 272.

25 |bidem, p. 277.

26 pr, prof. dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, 2005, p. 336.
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Cele doua aspecte ale Sfintei Euharistii, de Jertfa si de Taina, nu pot fi separate. Astfel,
ca Jertfa ea este o Taind, cici daruindu-ne lui Dumnezeu ne ndl{dm si ne impartasim de harul
Lui. Sfantul Chiril al Alexandriei marturiseste aceasta stare paradoxala astfel: ,,Caci se spune
ca se sfinfeste ceea ce se aduce lui Dumnezeu”?’; ,Jertfa sfinteste pe cel ce se atinge de ea.
Céci de cele sfinte ne apropiem nu pentru altceva, ci pentru a ne Impartasi de Sfantul Hristos
prin jertfa negraiti, duhovniceasca”?. In acelasi sens si Taina este o Jertfi, cici trupul
Domnului care ni se ofera in stare de jertfa ne imprima si noud aceasta stare prin care ne
inaltdm si inaintam spre inviere.

De altfel, toate Tainele Bisericii nu au numai caracter de Taind, ci si de jertfa®. Caci in
toate Hristos Se jertfeste pentru noi si ne jertfeste impreuna cu Sine Tatalui.

In Euharistie Hristos nu ne di numai o iradiere a starii Sale de jertfa si de inviere, ci
insusi trupul Sau in aceasta stare. De aceea Euharistia este culminarea tuturor celorlalte Taine.
Credinciosii se pregétesc pentru primirea deplind a lui Hristos, la inceput prin Taina Botezului
si a Mirungerii, iar dupa aceea, prin Taina Pocaintei sau prin post si printr-o deosebita ferire de
ganduri si de fapte necuvenite. Astfel, intarifi pentru primirea lui Hristos in Euharistie, ei pot
primi si puterea jertfei Lui spre inchinarea sau jertfirea vietii lor lui Dumnezeu si Bisericii.

In Sfanta Liturghie Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului, cu trupul Siu deplin
indumnezeit si deci invesnicit, coboara si se extinde in cei care-L primesc ca sd-1 uneasca cu
Sine si sa-1 invesniceasca, sa-i eternizeze. Euharistia ca Taina si ca Jertfa nesdngeroasa este act
real sdvarsit neincetat de Hristos in Biserica prin Duhul Sfant. Jertfa sangeroasa a lui Hristos
ca act dumnezeiesc si omenesc — fiindca lisus s-a jertfit dupa omenitatea Sa, prin Trupul Sau,
dar subiectul este unic, este Subiectul Ipostasului dumnezeiesc, nascut din veci din Tatal — s-a
petrecut intr-un timp istoric real penetrat de eternitatea coboratoare a Fiului lui Dumnezeu
intrupat. Euharistia, ca jertfa nesangeroasd a lui Hristos, se sdvarseste Intr-un timp istoric insa
transfigurat si transformat intr-un prezent dupa chipul atotprezentei lui Dumnezeu. In
Euharistie, de fapt, trecutul, prezentul si viitorul sunt unite intr-0 prezenteitate care nu

desfiinteaza corporalitatea ipostasurilor umane, ci le transfigureaza prin unirea lor cu Hristos

21 Sfantul Chiril al Alexandriei, /nchinarea si slujirea in Duh si Adevar, X in Sfantul Chiril al Alexandriei,
Scrieri, Partea intaia, Traducere, introducere si note de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1991, p. 349

28 Sfantul Chiril al Alexandriei, /nchinarea si slujirea in Duh si Adevar, XII in Sfantul Chiril al Alexandriei,
Scrieri, Partea intaia, p. 439

29 paul Evdokimov, Ortodoxia, traducerea de IPS prof. Irineu Popa, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 131

Bibliografie | 10



prin Duhul Sfant. Anamneza euharistica nu este o aducere aminte de ordin cronologic sau
psihologic, ci o indltare si o ridicare reald si obiectiva a elementelor euharistice si a intregii
comunitdti euharistice la intalnirea si unirea cu Hristos. Eternitatea lui Hristos coboara prin
Duhul Sfant, iar temporalitatea lumii se ridica sa-L primeasca pe Hristos euharistic si sa se
invesniceasca prin El. Aducerea aminte de ceea ce a facut Hristos pentru noi — prezent in
anamneza euharistica nu cu caracter memorialistic, nici simbolic — se refera la prezenteitatea
actelor pe care Hristos le savarseste necontenit in modul real, insd nesangeros. Amintirea
despre viitor, despre cea de-a doua venire este legatd tot de venirea lui Hristos care prin
aceasta, in chip real si obiectiv, aduce viitorul intr-un prezent — inteles ca arvuna si merinde
pentru viata vesnica — Euharistia.

Asadar, viata Sfintei Treimi, indreptata spre lume prin intruparea Fiului lui Dumnezeu a
cobordt in interiorul existentei create a lumii, O Vviatd noud, o realitate de sorginte
dumnezeiasca, imparitia lui Dumnezeu. Aceasta realitate interioara a vietii noastre spirituale o
gasim si o traim in Cel ce a adus-o n lume, in lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. "Daca cineva
este in Hristos, acela este faptura noua” (Il Corinteni 5,17). “lata pe toate le fac noi..., iata
cortul lui Dumnezeu cu oamenii”(Apocalipsa 21, 5-6). Acest cort, in care traieste Dumnezeu
cu oamenii, este Biserica. Prin acest mod nou de existentd si unitate structurat dupa modelul
vietii de comuniune al Sfintei Treimi, Biserica devine o teofanie treimica vizibild; traieste pe
pamant dupa un mod de existentd ceresc si anticipeazad unitatea eshatologica a creatiei innoite

de Dumnezeu devenit “Totul in toate (1 Corinteni 15,28).
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