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CUVINTE CHEIE: eshatologie, eshatologie incoativa, impiritia lui Dumnezeu,

vesnicia, timpul, Biserica, istoria, lumea, Judecata, Parusia, transfigurarea creatiei

INTRODUCERE. Eshatologia si locul ei in cercetarea teologica si filozofica

Teologia eshatologica ortodoxa, tributara multa vreme viziunii catolice si protestante,
a reprezentat pana recent un spatiu teologic insuficient explorat si conturat imprecis. Teologia
catolica nu poate dezvolta o eshatologie corecta, deoarece optica ei despre energiile divine
necreate (pentru ea create) nu ii permite sa ,,vada” dinamismul vietii dumnezeiesti sau al vietii
veacului viitor care inundd viata creaturii si o ridica in Bisericd la indumnezeire. De
asemenea, pozitia papei in eclesiologie ca vicar al lui Hristos estompeaza sau oblitereaza in
plus aceasta comunicare vie si personald a Bisericii cu Dumnezeu-Treime. Pe de alta parte,
protestantismul si neoprotestantismul, cu specifica atractie pentru pseudo-apocaliptic, vad
lumea si istoria scapate din mainile lui Dumnezeu si orientate spre un sfarsit catastrofal,
optica influentata de conceptia eronatd asupra antropologiei si soteriologiei crestine.

Tn arealul academic ortodox se reinvie eshatologicul autentic prin iesirea din viziunea
care incorseta eshatologia la ,,lucrurile de pe urma” si se evidentiaza locul ei in teologie.
Astfel, invatatura eshatologica a Bisericii apare ca ,,un nod subtil” (parintele G. Florovski) a
tuturor articolelor de credintd si nu mai este socotitd o parte-anexd a dogmaticii. Intreaga
teologie ortodoxa este in fond eshatologicd, pentru cd viata Bisericii este legatd de viata
veacului viitor si o asteaptd sd vina in deplinatate.

Importanta dezvoltarii teologiei eshatologice vine si din faptul cd prin aceasta se face
conexiunea intre inceputul creatiei si sfarsitul sau transfigurarea ei, conturandu-se in felul acesta o
viziune integrald a parcursului fapturii prin istorie pana la Parusie. Prin urmare, de eshatologie
putem vorbi chiar din zorii creatiei sau din momentul in care Sfanta Treime cheama din
nefiintd la existenta intreaga fapturd, chemare care ramane ontologic activa in intreaga zidire
si care este permanent actualizatd prin Revelatie si prin Biserica pana la sfarsitul veacurilor.
Aceasta perspectiva a condus la aparitia unor lucrari de teologie care pun in lumina nu numai
dinamismul eshatologic al creatiei, dar si relatia sau dialogul intre Facere si Apocalipsa.

in teologie, viziunea asupra eshatologiei nu a fost unitari, astfel ci au existat
numeroase abordari care sa precizeze cat mai fidel relatia Bisericii, a lumii si a istoriei cu
Imparatia lui Dumnezeu, propunandu-se variante multiple de sens care ar fi definitoriu pentru
eshatologia crestind. Termenii de eshatologie inaugurata (folosit de G. Florovski) si cel de

eshatologie incoativa (= pe cale de a se realiza, sens preferat de H. . Marrou) descriu cel mai
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fidel realitatea din Biserica si raportul acesteia cu lumea si istoria si indeosebi relatia tuturor
cu Imparitia lui Dumnezeu.

Doua lucrari de anvergura in spatiul teologiei eshatologice demne de amintit sunt cele
publicate sub numele actualului mitropolit al Olteniei, TPS Irineu: Ca toate sd fie reunite
iardsi in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamdnt (Craiova, 2014) si Asteptand pe Cel ce
este si Cel ce vine, Atottiitorul (Craiova, 2017).

Trebuie recunoscuta si dificultatea dezvoltdrii unei teologii eshatologice, att in ceea ce
priveste evenimentele de pe urma, cét si tensiunea ce se manifesta tainic in Biserica si lume spre aceste
evenimente premergitoare descoperirii depline a Imparatiei lui Dumnezeu. Dumnezeiestii Parinti s-au
aratat rezervati in sensul acesta, iar Biserica, desi a fost incercata de erezii eshatologice, s-a ferit in a
emite dogme, recomandand concentrarea in viata virtuoasa in Hristos.

In filozofie remarcim o revigorare a temei eshatologice poate chiar mai devreme decat
n teologie. Berdiaev este deschizatorul unei noi directii in filozofia moderna prin elaborarea
unei metafizici eshatologice pe care o considera integrala sau completd din cauza tratarii
tuturor problemelor in lumina eshatologica sau in lumina sfarsitului. EI vede in mod just
eroarea opticii eshatologice din filozofie in monism, deci in situarea in limitele acestei lumi si
nu in transfigurarea deplina a ei in eshaton. Sfarsitul nu este altceva decat unitatea celor doua
lumi, fenomenald si numenald. Slabiciunea filozofiei germane, desi luptd si ea pentru o
implinire finald, sfarseste tot in imanentism. Filozofia lui Berdiaev este articulatd invers fata
de cea germana: el mai degraba pleaca de la Adevar (cel teologic), decat merge spre adevar.

In lucrarea de fata este descris realitatea eshatologica, o realitate care se manifesta in
Bisericd din momentul nasterii ei (Cincizecimea) si se intinde treptat spre realizarea finald in
Imparitia Prea Sfintei Treimi. Vorbim, asadar, de o eshatologie incoativa sau o eshatologie pe
cale de a se realiza, de a se implini, care 1si are punctele de referintd in taina Cincizecimii si a
Cetatii ce va sa fie. Altfel spus, aceastd tensiune eshatologicd are in vedere de fapt drumul
Bisericii sub calauzirea Sfantului Duh spre Mirele e1, Hristos, Care la sfarsitul veacurilor o va
darui Tatalui Sau cand se va realiza si atotunitatea dupd har a creatiei cu Sfanta Treime.
Evident, in incercarile de a descrie acest “drum eshatologic” al Bisericii S-a avut ca
fundament Sfanta Scripturd, in deosebi cartile nou testamentare, scrierile patristice, dar s-a
tinut seama si de experienta si invataturile Parintilor purtitori de Dumnezeu apropiati noud in

timp, precum si de rezultatele de cercetare ale teologilor care se ostenesc in Biserica noastra.
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CAPITOLUL I
Eshatologia crestini pune in evidenta atat dragostea lui Dumnezeu pentru

creatie, cat si implicarea Lui In mersul istoriei. Eshatologia cosmologica

Invatitura crestind despre crearea lumii si a omului ca manifestare a bunatitii si
smereniei lui Dumnezeu aduce dupi sine si implicatii eshatologice complexe. In primul rand,
daca Dumnezeu a creat lumea din bunatate, inseamna ca El 1i voieste tot binele, inclusiv ca ea
sa ajungd asemenea Lui dupa har (numai firea rationald, evident), conducand mereu spre Sine
lumea deosebitd dupd fiintd de El. Asadar, crearea lumii din bunatate presupune angajarea
deopotrivd a lui Dumnezeu si a fapturii pe un drum eshatologic care are la capatul lui
indumnezeirea dupa har a firii create. Pe de altd parte, marinimia lui Dumnezeu si pretuirea
aratatd de El omului mai ales prin darul libertatii implica o responsabilitate in fata Creatorului,
trebuind ca el sa se arate la Tndltimea vredniciei cu care a fost creat si sa se miste in sensul
pozitiv al vocatiei sale. In consecinti, responsabilitatea ontologici a omului conduce la
afirmarea existentei acelor vectori eshatologici inca din clipa aducerii omului din nefiinta la
existentd sau, mai precis spus, actul creatiei omului este pus in legaturd cu Judecata lui
Dumnezeu.

Prin ratiunile divine si prin propria libertate, creatia se afld in miscare ontologica spre
Logosul divin,, in calitate de cauza si Tinta a fapturii. Cuvantul lui Dumnezeu, ca ,,Tinta
chematoare” (Sf. Maxim Marturisitorul) nu forteaza libertatea fapturii Sale rationale, ci, 0
atrage in chip providential, cu Intelepciune dumnezeiascd si prin Duhul Sfant, Care
incdlzeste ratiunile divine si le pune In miscare spre El. Atractia pe care Logosul o exercitd
asupra fapturii Sale este o atractie a frumusetii arhetipale, spre care creatia tinde ca spre ceea
ce constituie implinirea ei. De aceea, in masura in care fapturile se misca potrivit ratiunii lor,
in aceastd masurd inainteaza in unirea cu Dumnezeu.

Prin ratiunile plasticizate Dumnezeu participa personal si actual si In chip providential
in procesiunea creatiei spre realizarea ei finala.

Cosmosul poate sluji omului, ca sinteza a lumii sensibile si inteligibile, drept mediu al
unirii cu Dumnezeu Cel necreat, pentru ca intre firea creatd si cea necreatd nu exista
incompatibilitate, adevar evidentiat de caracterul simbolic si liturgic al creatiei, care indica o
legatura activa dintre cele doua lumi. De aceea, indumnezeirea omului se realizeaza in
legdtura cu cosmosul, iar a cosmosului numai prin om.

Finalitatea eshatologica a creatiei Intregi este Tn esentd unirea sau reunirea tuturor in

Hristos, ca Obarsie si Tinta a lor, iar medierile realizate de Hristos asupra diviziunilor aparute
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in urma caderii au rostul de a reface ordinea din creatie si de a o repune faptura pe drumul
corect spre Imparitie.

Prin chipul divin din el, omul transcende lumea, avand ca tintd asemdnarea cu
Dumnezeu. Acest chip reprezinta o pecete Tmparateasca deosebita de lumea materiala, fiind o
permanenti chemare a omului, si prin el a cosmosului, spre Imparitia lui Dumnezeu.

Din perspectiva eshatologica, in traditia biblica si patristica cosmologia este descrisa
cu optimism, pentru cd, pe de o parte, afirma valoarea si frumusetea ontologica a universului
material, iar, pe de alta parte, sustine invesnicirea, spiritualizarea si nu distrugerea ei.

II. Timpul si spatiul si raportul lor cu vesnicia si supraspatialitatea lui
Dumnezeu

Teme precum timpul, spatiul si istoria nu pot lipsi din dezvoltarea unei teologii
eshatologice, mai ales cd acestea sunt categorii limitate ce apartin existentei create si care isi
cer cu necesitate o valorizare deplind a lor si nicidecum o nimicire sau o miscare infinita a lor
intr-o stare nedesavarsita. De aceea, aceste teme au fost incluse in teologia Bisericii noastre,
pentru ca ele nu isi au explicatia decat in Dumnezeu si in iconomia Sa in lume.

Timpul si spatiul sunt realitati create, avandu-si ratiunea lor In Dumnezeu si telosul in
eternitatea si, respectiv, supraspatialitatea divina. In ordinea creaturald, timpul si spatiul se
definesc prin schimbare, ceea ce arata ca ele nu nu sunt implinite in ele insele. Spatiul si
timpul sunt categorii definitorii ale creaturilor materiale, pentru ca numai o faptura materiala
poate fi caracterizata printr-un ,,cand” si printr-un ,,unde”. De asemenea, omul numai in timp
si In spatiu poate dobandi vesnicia cu harul lui Dumnezeu.

Hristos, vindecand faptura si redandu-i sensul spre inviere, scoate si timpul din
absurdul repetabilitatii sale. Hristos deschide Cerul pentru om, scotdndu-I din colivia mortii,
si, In acelasi timp, eternitatea patrunde in existenta noastra, iar timpul isi recapata si el sensul
sau dimensiunea lui teleologica.

I11. Istoria

In teologia dumnezeiestilor Parinti, istoria umanititii este vazuti ca o succesiune de
etape unitari, succesiune care se va incheia prin ajungerea ei in pragul eshatonului. In Hristos
ca itinerariu si finalitate a ei, istoria este 0 miscare unitard spre punctul eshatologic al
secerisului”. Insasi Sfanta Scripturd apare ca expresie a acestei unititi dinamice. Aceasti
unitate dinamicd a istoriei omenesti ar fi greu de recunoscut daca am avea in vedere doar
migcarea ei in ordinea imanenta si nu am fi calauziti spre descifrarea sensurilor ei Inscrise in
metaistorie. Sfanta Scripturd este istoria adevaratd, pentru ca ea consemneaza istoria ca

simbioza a ambelor planuri.
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CAPITOLUL I

Inaugurarea eshatologiei in evenimentul Cincizecimii

I. Iconomia lui Hristos, coborire si descoperire progresivi a Impiritiei lui Dumnezeu

Prin Intruparea Cuvantului, Imparitia lui Dumnezeu ,,s-a apropiat” de oameni, deci ea
a venit spre noi, ea s-a coborat, nu noi ne-am dus spre ea sau nu noi am coborat-o. S-a
apropiat imparatia Tatalui de care s-a instrainat Adam si prin el urmasii lui. S-a apropiat atat
de mult, incat, dupa Cincizecime, in Biserici, Imparitia este inlauntrul nostru (Luca 17, 21).
Toate actele Mantuitorului erau o progresiva deschidere si descoperire a acestei Imparitii
ceresti. In persoana lui Hristos se arata treptat noua faptura sau omul cel nou al Imparitiei.

Domnul nu a voit si violenteze lumea cu strilucirea Imparatiei, ci S-a smerit de la
inceput pana la sfarsit. Insasi invierea Lui s-a petrecut in taini si nici dupa aceasta El nu S-a
aritat lumii, lisand ca slava Lui si a Imparitiei Sale sa fie descoperite de Sfantul Duh.

Nasterea Domnului este inceputul nasterii noastre in ceruri, precum si inceputul
restabilirii stipaniei duhului asupra materiei, dar nu prin separare, ci prin unire. Imparitia in
predica Mantuitorului are o conotatie noud, pozitiva, spre deosebire de cea a proorocilor: el
binevesteste, nu ameninti. El anunti o Imparitie care are alte legi si alti logica (Cel ce vea si
fie mare in Imparatie, si se faca sluga tuturor, etc.). Minunile Domnului erau semne ale
acestei Imparatii.

Patimirile si moartea lui Hristos indicd puterea Sa impardteascd de a rabda chiar si
moartea pentru robii Sai. Prin acestea, Domnul raméane fidel Imparatiei Sale si numai cei
luminati sesizeaza mantia Sa imparateasca, precum Talharul cel bun.

Invierea Domnului s-a petrecut cu aceeasi discretie cu care Mantuitorul a ales si
petreacd pe pamant si si pregiteasca treptat deschiderea Imparatiei Tatilui, mai intai pentru
firea Sa umana si apoi pentru toti oamenii. Aceasta inseamna cd Domnul astepta pe Altcineva
Care si-i faci pe oameni pirtasi Imparitiei deschise de E1 — pe Duhul Sfant.

Prin Iniltarea Sa, Hristos reface in Duh itinerariul omului spre Tatil. Pe de alti parte,
Iniltarea Domnului este cea mai evidentd chemare adresati fara cuvinte omului, pentru ca si
el sa se inalte la cele de sus.

II. Cincizecimea, inceputul vietii cele noi in Duhul lui Hristos

Cu Cincizecimea se implineste cuvantul lui Hristos adresat samarinencei referitor la

inchinarea ,,in Duh si adevar”. Noua slujire si inchinare este eshatologicd, pentru ca i

pregateste pe cei credinciosi pentru modul de fiintare In Imparatia lui Dumnezeu.
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Prin pogorarea Sfantului Duh la Cincizecime are loc deschiderea efectiva a Imparatiei
anuntate de Hristos. Din acest moment sau cu acest eveniment putem vorbi deja de o
eshatologie inuguratd, pentru ca istoria Bisericii, de la Cincizecime, este deja epoca ultima,
deoarece, daca Vechiul Testament se indrepta catre Mesia, dupa Cincizecime timpul eclezial
este orientat citre Parusie. In Biserica, vectorii eshatologici sunt mult mai dinamici, viata
insasi a Bisericii este imprimatd de un ritm mai alert spre Cetatea adevarata a omului.

Duhul Sfant, ca ,,Putere de Sus”, are ca lucrare principala de a ne ridica acolo unde
este Hristos. El coboara pentru a ne ridica prin sfintenie in Hristos la Tatal. Duhul Se pogoara
in chipul focului, pentru cd aprinde permanent dragostea omului pentru Dumnezeu si
intensifica dorul dupa imparatia Lui. De asemenea, focul Duhului arde piacatul si aprinde in
oamenii care deveniserd numai trup, pofta” dupd viata duhovniceascd din Imparatia lui
Dumnezeu.

Pe de altd parte, salasluirea Duhului Sfant in oameni are ca efect si familiarizarea lor
cu taina Imparatiei viitoare, atat prin innoirea faipturii, ct si prin cunoasterea pe care Duhul le
impartaseste omului n Biserica.

I1I. Biserica, ,,cerul pe paimant”

Biserica este noua realitate nascuta nu din lume, dar pentru lume si orientata spre cele
catre Dumnezeu. Biserica nu este nascutd din neputinta lumii, din limitarile ei, deci din
aceasta dimensiune in care moartea este stapana, ci din puterea lui Dumnezeu-Treime.

Teandria Bisericii reprezinta o pregatire a credinciosilor pentru modul nou de fiintare
in veacul viitor. Aceastd unire a divinului cu umanul in Biserica, atat in constitutia sa, cat si in
modul de vietuire a madularelor sale, are un caracter asimetric si ascendent, precum in taina
unirii ipostatice din persoana lui Hristos. Cresterea madularelor consta in dobandirea cat mai
fidela a chipului lui Hristos, pentru ca in El, la sfarsitul veacului, Tatal sa ne recunoasca drept
fii autentici ai Sai.

Capitolul 111
Tensiunea eshatologica in Biserica primelor veacuri

Entuziasmul eshatologic al primilor crestini a fost gresit interpretat atat de iudei, cat si
de lumea pagand, deoarece crestinii erau perceputi fie ca niste smintiti, fie erau socotiti ca una
dintre miscarile apocaliptice frecvente in sanul evreilor. Reactia si vietuirea Apostolilor, ca
cei dintdi unsi de Duhul Sfant, dar si ale celor botezati in numele lui Hristos, nu aveau

nicidecum o nota de fanatism sau de dezechilibru comportamental, ¢i un fundament dat de o
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lucida constiintd a adevarului mantuitor, o intuitie clara si sigurd a noii Imparatii in care erau
invitati sa intre toti oamenii.

Aflatd sub lucrarea ferventd a harului dumnezeiesc, comunitatea crestind din Ierusalim
traia intr-o ambianta mai mult eshatologica decat lumeasca. De la lepadarea oricarei pretentii
de stapanire a celor materiale si pana la dorinta mereu ardentd de a se Tmpartasi de ,.hrana
duhovniceasca” (euharisticd), crestinii aritau ci preferd si triiasci precum in Imparatia
cereasca. Apogeul acestei simtiri era atins in Tmpartasirea euharistica: ,,Sa vina harul si sa
treacd lumea aceasta!”

Nota dinamica si eshatologica a modului de vietuire in sincera fratietate din Biserica
primard este evidentd, deoarece crestinii nu urmareau neaparat sd schimbe lumea sau sa
demonstreze ceva lumii, ci prin unitatea lor duhovniceasca asteptau sa vinad cat mai repede
Imparatia lui Hristos descoperita lor de Hristos si deschisa efectiv prin lucrarea Duhului.

Vietuirea feciorelnica, dezlegatd de legaturile conjugale, a Sfintilor Apostoli si a
multor dintre crestini, nu reprezenta o norma cerutd de noua religie, ci ea indica o realitate
eshatologicd asumata printr-o fidelitate deplina. Prin acest fel de vietuire, sfintii Apostoli nu
numai ci triiau permanent intr-o unire si comunicare proxima cu Domnul lor, ci chiar il
asteptau sa Se intoarca.

Primii crestini erau numiti ,,sfinti” si pentru ca, potrivit acceptiunii semantice ebraice,
erau separati de lume. Spre deosebire de necrestini, cei care au crezut in Hristos nu mai erau
robi ai lumii si ai diavolului, ci fii ai lui Dumnezeu. Din aceasta cauza, lumea nu ii mai
recunostea pe crestini ca pe cei dintre ai sai. Crestinii purtau insemnele Altui Imparat si ale
altei Imparatii. Prin cunoasterea Adevarului si prin darul infierii, crestinii din Biserica
primara, desi trdiesc intr-o tensiune eshatologicd, ei experiaza si o profundd odihna de
ratdcirile pagane si de nestatornicia iudaica.

Propoviaduirea Apostolilor contine teme eshatologice evidente. Insi, desi Sfintii
Apostoli accentuau in predica lor adevarul revenirii Domnului Hristos, ei aveau grija ca acest

lucru sa fie propovaduit in mod echilibrat si nu pseudo-apocaliptic.

CAPITOLUL IV

Continutul si sensul eshatologic al atributelor Bisericii
I. Unitatea Bisericii
Hristos, Capul Bisericii, Isi cheamd madularele Sale spre unirea deplini cu El in

Imparatia Sa. Aceastd chemare iubitoare indicd faptul ca locul Bisericii este acolo unde este
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Capul ei. In Duhul Sau, Hristos atrage madularele Sale spre Sine, robindu-le prin dragoste
harica, fiindca aceasta este puterea Imparatiei lui Hristos.

Unitatea madularelor in Hristos are un caracter dinamic ascensional, sporit mereu prin
Taina euharistica si prin virtute si intretinut de dorinta de a ajunge la impreuna-petrecerea cu
Hristos fata cétre fatd. Adancul dragostei dumnezeiesti va fi gustat deplin la sfarsitul lumii
acesteia, caci atunci si Hristos Se va descoperi in toatd slava Sa si, pe masura cunoasterii
Persoanei si a iconomiei Sale, va creste si iubirea fata de EL

De asemenea, unitatea din sanul Bisericii este chip si pregatire pentru unitatea din
veacul viitor. Dar aceastd unitate nu poate fi adancitda decét prin dragostea in harul Sfantului
Dubh si prin smerenie, ca mod prin care toti se bucurd de persoana celorlalti, asa cum va fi in
Imparatie.

Unitatea dintre Biserica luptatoare si cea triumfatoare are fundament euharistic. Sfintii
si dreptii care au intrat in Imparatia lui Dumnezeu se impartisesc ,,mai adevarat” din acelasi
trup jertfit si preaslavit al Domnului Hristos. Dar si ingerii se impartasesc si ei din acelasi
izvor dumnezeiesc intr-un chip mai presus de materie si de orice cuget omenesc. Celor de pe
pamant, care se impartdsesc si ei cu trupul lui Hristos, 1i se deschide prin acest Trup
dumnezeiesc poarta spre comuniunea cu cei din Biserica triumfatoare.

Referitor la raportul dintre plinirea Trupului lui Hristos si Parusie, sunt anumiti Parinti
ai Bisericii (Maxim Marturisitorul, Simeon Noul Teolog, Nichita Stithatul) care vorbesc in
scrierile lor despre procesul tainic prin care Duhul Sfant lucreaza permanent la intregirea
lumii de sus cu dreptii si sfintii care il iubesc pe Hristos, iar cand aceasta lucrare isi va fi atins
scopul, lumea de jos va ajunge si ea la finalitate.

Il. Sfintenia Bisericii

Pogorarea Duhului Sfant este inceputul salasluirii sfinteniei lui Dumnezeu in Biserica,
dar odatd cu aceasta se naste si tensiunea ei eshatologica spre biruinta finald a pacatului ce va
avea loc la Parusie. Dupa Cincizecime, in Duhul Sfant, Hristos Isi atrage Mireasa (Biserica)
prin frumusetea firii Sale umane indumnezeite. Aceasta este o chemare spre sfintenie,
evidenta in Bisericd prin dinamismul vietii in virtute, In Tmpartasirea de Taine si In
marturisire.

Adevarata frumusete a lui Hristos, sau chipul evanghelic al persoanei Sale, se
descopera cel mai fidel in Sfanta Liturghie.

Hristos ii atrage la Sine pe cei credinciosi nu numai prin frumusetea persoanei Sale, ci
prin cea a sfintilor, prin care Hristos Se face straveziu. De altfel, sfintii, ca roade ale Duhului

Sfant, sunt si icoane ale lui Hristos Cel ce va sa vina.
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Stantul traieste in doud planuri: cel al naturii sale pamantesti si cel al vesniciei divine.
Acest lucru se vede si din aceea ca ei nu sunt prin excelenta oamenii extazului, ci tocmai ai
luciditatii. Desi ei traiesc deja cu duhul in Cer, ei se afla in acelasi timp si foarte activi n
lucrarea din afara. De asemenea, sfintii, ca cei ce deja au gustat din frumusetea Raiului,
suspind si ei Impreuna cu Intreaga faptura dupa eliberarea finala eshatologica.

I11. Sobornicitatea Bisericii — dar dumnezeiesc si anticipare a plenitudinii ceresti

Cresterea Bisericii spre deplinatatea din veacul viitor sau spre experienta integrald a
Prea Sfintei Treimi isi are fundamentul in sobornicitatea Sfintei Treimi, care este nu numai
temelie, ci si ideal al sobornicitatii bisericesti.

In Bisericd, omul este chemat si se asemene lui Hristos, adicd si devind o fiintd
soborniceasca, adica intreagd. Pe de o parte, prin biruinta asupra pacatului, crestinul
dobandeste 1n Hristos stapanirea deplind asupra propriei fiinte dezbinate de patimi,
reintregindu-se pe sine. Pe de alta parte, prin biruinta asupra egoismului si prin implinirea in
Duh a poruncii iubirii, crestinul experiazd plindtatea neamului omenesc 1n rugdciunea
atotcuprinzitoare. In sensul acesta, sobornicitatea nu este doar un atribut static al Bisericii;
am putea spune cd este mai mult o lucrare dinamica fiintiala, care presupune o implicare mult
mai activa a factorului uman. Prin aceasta, sobornicitatatea dobandeste un puternic accent
eshatologic, fiindca madularele Bisericii cunosc in acest ,,spatiu” o permanenta ascensiune in
dragostea duhovniceascd sustinutd de dragostea divina, adica Tn adancirea in taina
sobornicitatii treimice, devenind o fire umana in mai multe ipostasuri.

Dar catholicitatea Bisericii poartd aceasta notd dinamic-eshatologica si pentru ca in
Bisericd se realizeaza reunirea tuturor celor din cer si de pe pamant, astfel cd omenirea
cunoaste faptul cd numai in unirea cu cele ceresti poate si ea sa ajunga la starea ei deplina sau
intreaga.

De asemenea, in Bisericd este datd plinatatea cunoasterii si Intelegerii, insa aceasta
cunoastere este doar gradual si partial dezvaluitda si marturisitd si, in general, cunoasterea in
aceasta lume este intotdeauna una partiala, iar deplinatatea va fi revelata la Parusie.

V. Apostolicitatea Bisericii

Eshatologia apostolicitatii se Intrevede daca nu consideram acest atribut numai ca o
,temelie” venerabila, dar izolata si biruita de timp. In Biserica totul este viu si activ, ca atare,
apostolicitatea este vie si eshatologica prin faptul cd Sfintii Apostoli sunt vii si prezenti in
Duh in taina si mersul Bisericii. Prin devotamentul lor pentru Hristos si Biserica Sa si,

evident, prin vointa Domnului, personalitatea fiecdrui Apostol a dobandit un loc si un rost

21



special in fiinta Bisericii, astfel ca lucrarea lor nu s-a limitat doar la primul secol in care ei au
propovaduit si au nascut neamurile in Hristos, ci rdmane activa in fiintarea Bisericii

Traditia apostolicd este actualizatd de Duhul Sfint pana la sfarsitul veacurilor,
deoarece continutul apostolicitatii Bisericii constd in permanentizarea tainei lui Hristos prin
puterea Duhului Sfant, ca dinamica a acestei apostolicitati. Deci apostolicitatea nu apare doar
ca o transmitere a predaniei pe orizontala in timp, ci si ca o permanenta legatura cu Cerul,
pentru ca harul vine de Sus, mereu si mereu.

Apostolii sunt aceia care prin marturia lor ne confirma pana la sfarsitul veacurilor ca
doar anumite invataturi de credintd poartd ,,amprentele adevarului” Sfantului Duh. Numai
Biserica aceea care se va infatisa inaintea lui Hristos avand intacta credinta apostolica va fi
recunoscutd de El ca Mireasa Lui fidela si vrednica de slava.

La Parusie, Sfintii Apostoli vor fi impreund, formand aceeasi ceatd ca in timpul vietii
in lume si isi vor pastra si la Judecata acelasi statut de martori ai lui Hristos, pe Care lumea L-

a respins.
CAPITOLUL V

Aspecte eshatologice n Sfintele Taine

Prin lucrarea lor, Tainele Bisericii sunt o permanentd deschidere cétre si in viata
dumnezeiasca a Treimii. Din aceastd perspectiva, Tainele nici nu au propriu-zis o finalitate,
pentru ca ceea ce ele incep se continud in veacul viitor intr-un mod mai presus de materie si
forma. Ca atare, in ele este ascuns germenele vietii viitoare, iar lucrarea si sensul lor se va
descoperi deplin in eshaton.

Taina Sfantului Botez

in Taina Botezului ni se arati dragostea lui Dumnezeu-Treime, fiindca el binevoieste
sa ne redeschida Imparitia Sa si sd ne pecetluiasci iardsi cu pecetea numelui Sau. La botezul
fiecaruia dintre noi cerurile se deschid, iar aceastd deschidere nu inseamna altceva decat
bundvointa Tatdlui de a ne primi la El in Hristos, Fiul Sdu. De asemenea, aceasta deschidere
a cerurilor indica si Inceputul coborarii Ingerilor lui Dumnezeu spre a fi In comuniune cu
oamenii.

Nasterea de Sus experiatd in Taina Botezului nu este un act de moment, ci, pe masura
Tmplinirii poruncilor lui Hristos, aceasta se transforma intr-o nastere continua in Duh péana la
inviere. De asemenea, invierea omului prin Botez se referd la invierea sufletului din pacat,
dar, in baza legaturii acestuia cu trupul, aceastd prima inviere este esentiala si va cauza prin

puterea Duhului si pe cea a trupului la obsteasca inviere.
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Comuniunea realizata intre cel botezat si Hristos este pentru vesnicie. Botezul este un
legdmant indelebil sau o logodnd a sufletului cu Mirele Hristos, iar fidelitatea sau
necredinciogia omului fata de aceasta logodna va fi judecata la Parusie.

Taina Mirungerii

Duhul Sfant initiazd sau deschide comunicarea personald a celui botezat cu Sfinta
Treime (infierea). Dar nu numai in timpul vietii in lume Duhul este Cel Care initiaza si
dezvolta relatia personald a omului cu Dumnezeu, ci si dupa trecerea In vesnicie, caci dupa
moartea trupului sufletul nu ar fi capabil sa comunice nici macar cu puterile ceresti si nici cu
Dumnezeu fara puterea Duhului Sfant.

Mirungerea inseamnd inceputul ordinii noi a Duhului Sfant, sustindndu-l1 pe om sa
traiascd dupa legea Duhului care domneste in Imparatie. In felul acesta, crestinul anticipeaza
deja sfarsitul acestei lumi. Pe de alta parte, Duhul, prin restaurarea sau hristificarea simturilor
omului, 1l pregateste pentru fiintarea din veacul viitor.

Legatura dintre Taina Mirungerii si Judecatd este evidentd. Bogatia de daruri si
demnitatea pe care omul le primeste de la Dumnezeu in aceastd Taind implicd si
responsabilitatea acestuia.

Dumnezeiasca Liturghie si Taina euharistica

Sfanta Liturghie este prin excelentd, in chip tainic, eshatologica, nu numai pentru
faptul ca lucrdrile ei sfinte 1i inaltd In Duh pe credinciosi, treapta cu treapta, in taina veacului
viitor, dar si pentru ca Liturghia savarsita aici si acum nu poate fi despartitd de neintrerupta
Liturghie savarsitd in Imparitia cerurilor. De asemenea, ospatul euharistic este icoani a Cinei
din Imparatia lui Dumnezeu.

Trupul euharistic al lui Hristos este ,Pastile” celor credinciosi spre Imparitie si
merinde pentru veacul viitor, pentru ca numai uniti cu acest Trup ei pot sa treacd de la moarte
la viata si de pe pamant la cer.

De asemenea, pentru cei credinciosi Taina Euharistiei se face arvuna a invierii lor.
Taina Spovedaniei

Valoarea vesnica a actelor legarii si dezlegarii pacatelor prin Taina Spovedaniei se
justifica prin faptul ca nu cu vreo autoritate de ordin lumesc se face legarea sau dezlegarea
pacatelor, ci cu ,,putere de sus” sau, mai precis, Duhul Sfant este Cel ce efectiv leaga si
dezleaga, deci Care ofera garantia si confirma cuvantul lui Hristos spus Apostolilor in acest
sens. Dezlegarea unui pacat sau a unei patimi are efect vesnic pentru ca acestea sd nu
constituie vreo piedicd in comuniunea omului cu Hristos, dar si cu celelalte mddulare in

Biserica acum si in veacul viitor.
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Marturisirea pacatelor in Taina Spovedaniei este in fond o biruintd asupra timpului
trecut prin stergerea pacatului ce se manifestd Tn prezent si redeschiderea drumului spre
vesnicie. Spre deosebire de virtuti, pacatul il inchide pe om in colivia vremelniciei. De aceea,
n Biserica, timpul trecut, care nu a fost valorificat pentru vesnicie, poate fi recuperat, reinnoit
si curatit de urmele diferitelor greseli prin Spovedanie.

Pe de alta parte, Spovedania se Infatiseaza si ca o judecatd inainte de Judecata, dar prin
iertarea si dragostea lui Dumnezeu ardtate in aceasta Taina, crestinul experiaza si ceva din
libertatea de la sfarsitul acestui veac.

Taina Sfantului Maslu

In legdtura cu aceasta taini, trebuie remarcate accentul pus in rugaciunile Tainei pe
mostenirea Impiratiei cerurilor si punerea in plan secund a vindecarii trupesti.

Accentul pus in rugaciunile tainei pe vindecarea sufleteascd nu are In vedere doar
principiul cauzalitatii starii sufletului asupra celei trupesti, ci in egala masura aceste rugaciuni
au o nuanta eshatologica semnificativa, urmarind mantuirea.

De asemenea, harul impartasit prin untdelemnul sfintit si prin rugaciuni lucreaza si ca
ajutor in rabdarea bolii in perspectiva vesniciei.

Taina Hirotoniei si Preotia

Preotia Noului Testament sau preotia harica este cea prin care firea omeneasca
primeste puterea de a se Indlta 1arasi la obarsia ei cea dintai, la Dumnezeu.

In slujba hirotonirii in preot se subliniaza in multe rAnduri responsabilitatea vesnici a
preotului fata de Trupul mistic si euharistic al lui Hristos. El va fi judecat dupa cum a stiut sa
cchiverniseascd harul incredintat lui. La Judecatd, Hristos 1i va cere preotului Trupul Sau, dar
nu din mainile lui, precum la inceput, ci din fiinta celor impartasiti de el. De fapt, El 1i va
cere pe cel mantuiti prin preotul care i-a impartasit de Trupul Sau.

Arhiereul si Preotul sunt inaintemergatori, dar si Tmpreund mergatori ai turmei
cuvantitoare spre Impiritia lui Dumnezeu. Structura comunionald a Bisericii este una
dinamic-ascensionald spre Imparatie, structurd in care locul preotului este esential. El, nu
numai ca prin Sfintele Taine 1i uneste pe credinciosi intre ei si cu Capul-Hristos, dar, intr-un
chip tainic, ii poarta n sine pe toti. Preotul are rostul de a-i mentine pe credinciosi pe drumul
corect care duce spre Tmparitie.

Taina Cununiei

Taina Cununiei, care se prelungeste si se adanceste pe tot parcursul casniciei,

prilejuieste experienta vesniciei in iubirea sfintita dintre doi soti, barbat si femeie. lubirea ntr-

o casnicie in Hristos, evident cand ea este asumata ca atare, nu este vazutd de catre cei doi soti
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ca valabild, autentica, decat daca impreuna Il ijubesc mai presus de orice pe Hristos. El este
Cel care le asigura o iubire statornica pana la moarte si care le si intretine aceasta iubire curata
a lor, céci sotii sunt constienti cd in afara lui Hristos, dragostea lor se va rici cu timpul sau se
va plafona in limitarile firii umane.

Numai prin sacrificiul propriei persoane iubirea surmonteaza realitatea trecitoare a
conditiei telurice si trece In vesnicie. Jertfa este semnul ca cei doi soti se consacrd unul altuia
in lume si 1n vesnicie, precum Hristos si Biserica. Asadar, daca cei doi soti duc impreund
crucea lui Hristos, tot impreuna se fac partasi si de Invierea Lui.

Pe de alta parte, familia crestind este o pregatire pentru fiintarea in comunitatea
cereascad. Casatoria devine un fel de paradigma suprema sau un fel de microcosmos al unitatii
intregii umanitati. Ea ofera cea mai generoasa oportunitate pentru ca doi oameni sa devina atat

de strans legati intre ei.

CAPITOLUL VI
Biserica, pelerina spre Imparaitie prin cruce si inviere.
Biserica intre ,,deja” si ,,nu inca”

Este clar faptul ca timpul pe care Biserica il are la dispozitie pand la Parusie este
timpul Crucii, o Cruce asumata, asemenea Domnului, cu dragoste de Dumnezeu si de oameni.
Destinul Bisericii este paradoxal: pe de o parte ea este mireasa lui Hristos, iubita si preamarita
de El, iar pe de alta parte este chemata la jertfa pentru Mirele ei. De asemenea, credinciosii, ca
madulare ale lui Hristos, sunt in acelasi timp fii ai lui Dumnezeu, dar si cei care sunt
sacrificati pentru numele lui Hristos. Cei care poarta crucea lui Hristos se impartasesc de slava
invierii incd din acest veac, pentru cé insasi crucea este slavita de Hristos, iar crucea deja este
de viata facatoare.

Prin crucea lui Hristos Biserica arata ca isi mentine verticalitatea in fata dusmanilor
adevarului, ramanand stabila in fidelitatea fatd de Dumnezeu, iar prin jertfa Biserica ramane si
in dragoste fatd de toti oamenii.

Permanenta prigonire a Bisericii este semn evident ca ea nu este din lume, indicand
adevarul si autenticitatea ei revendicate mai presus de ordinea lumeasca.

Taina invierii in Biserica este una prezenta si asteptata in acelasi timp. Puterea jertfei
si invierii este experiatd de credinciosi prin Impartasirea lor de trupul euharistic al Domnului
si prin propria lor jertfd. Lumina invierii este prezenta n Biserica prin sfintenia si sfintii
acesteia. Asadar, prezenta harului invierii in Biserica este dovedita de posibilitatea unei vieti

duhovnicesti, deci de Tnduhovnicirea omului ca pregatire si anticipare a invierii din eshaton.
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Prin liturgicul si dinamica ratiunii lui intocmite de Biserica, Postul Mare apare ca un
ristimp sfint ce concentreazi in sine drumul eshatologic al Bisericii spre Inviere. Posturile
insele sunt stabilite Tn cursul anului in asa fel Incat omul sd nu uite adevaratul sau tel sau
adevarata destinatie a vietii sale. In felul acesta posturile nu sunt altceva decat o mentinere a
omului in lupta pentru induhovnicire, ca pregatire pentru invierea de obste. De altfel, postul
este recomandat de Méantuitorul ca mod de pregatire pentru intdmpinarea Parusiei.

Martiriul pe care a trebuit sa-l1 sufere Biserica in destinul ei a contribuit la o Tnnoire
permanenta a lumii. Mucenicia nu era altceva decat o dovata incontestabila a adevarului lumii
nevazute.

Monahismul, ca si chip de purtare a crucii, deci ca un martiriu permanent, este si
misiune care continud tensiunea ascetic-eshatologica a crestinismului primar prin atitudinea
lui de a nu se lasa determinat de miscarile istoriei si de a nu se plia pe optica societatii.
Monahii isi potrivesc vietuirea dupa ritmul eternitatii lui Dumnezeu, iar semnul principal al
acestei realitati sunt voturile monahale. Substanta acestor voturi este mai mult specifica
Imparitiei de Sus decat vietii in lume si tocmai de aceea monahul, adancindu-se in taina lor,

* A

isi insuseste starea si modul de fiintare din Imparatie.

CAPITOLUL VII

Eshatologia finala. ,,Nasterea din nou a lumii” si descoperirea cetatii lui
Dumnezeu
Moartea in existenta creatiei si sensurile ei inainte si dupa venirea lui Hristos

In viziunea Parintilor, moartea trupului apare nu atit ca o pedeapsa, ci chiar ca o
binecuvantare: Dumnezeu il ocroteste pe om randuind despartirea sufletului de trup, pentru ca el sa
nu atingd in cadere starea iremediabild a demonilor sau moartea sufleteasca deplina. De altfel,
moartea trupului reprezinta un fenomen ce se inscrie firesc n noua stare a creatiei de dupa
cadere.

Adevirata tragedie a caderii constd in moartea sufleteasca. Chiar Insusi Mantuitorul,
despre cei ce murisera cu trupul in vremea Sa, El spunea ca nu au murit, ci dorm, iar pe cei ce
traiau in trup, dar cu sufletul nu primeau invatatura Vietii, El 1-a numit morti.

Pani la Invierea de obste Hristos nu a scos moartea trupeasca din existenta omului,
pentru ca nici El nu a evitat aceasta experientd, ci pastreazaa biruinta deplina asupra mortii, ca
si a diavolului, pentru evenimentul Parusiei. Pana atunci insd, Domnul i-a schimbat sensul

mortii, fiindcd aceasta este devine izbavire de moarte si despartire de stricaciune si usa catre
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vederea fatd cétre fata a lui Dumnezeu. Ba chiar, moartea pentru Hristos si poruncile Lui este
garantia sigurd a castigarii vesniciei.

Referitor la viata sufletului dupa moarte, Biserica marturiseste continuitatea existentei
acestuia, pentru care incepe o noua experientd, intr-o altd dimensiune existentiala cu totul
diferita.

Sfarsitul lumii

Cand vorbim de sfarsitul lumii, nu trebuie inteles sensul absolut al acestei expresii,
deci ca o intrare in nefiintd a creatiei. Va fi, Intr-adevar, un sfarsit, dar un sfarsit al istoriei, al
timpului acordat de Dumnezeu omului, un sfarsit al ciclicitatii timpului cosmic si al tuturor
framantarilor omenesti. Va fi si un sfarsit al tuturor creatiilor omenesti de pe fata pamantului.
Toate vor fi arse prin focul nematerial al vesniciei ceresti, fiindca toate se vor topi la atingerea
de ele a veacului cel nou si totul va lua altd infatisare. De aceea, Biserica invata ca intreaga
creatie nu va fi nimicita, ci transfigurata sau innoita.

Sfarsitul va avea loc la ingemanarea dintre timp si vesnicie. De aceea, Sfarsitul poate
fi socotit ca un eveniment, pentru ca se referd la lumea al cérei parcurs in timp este definit
printr-o inldtuire de evenimente si intdmplari, dar caracterul acestui ultim ,,eveniment” va fi
metaistoric, pentru ca se va produce prin “invadarea” lumii de sus asupra celei de jos, prin
Venirea in slava a lui Hristos insotit de puterile ceresti.

Starsitul lumii nu este produsul acesteia, deci nu va proveni din ea insdsi, asa cum nici
inceputul nu si I-a hotdrat ea insasi si cum nici de méntuirea din caderea adamica nu a fost
capabild. De aceea, suveranitatea absolutd apartine Facatorului ei si El hotaraste momentul
prielnic Sfarsitului.

Transfigurarea intregii fapturi va fi realizata in scopul pregatirii unui mediu potrivit cu
noul mod de fiintare al omului mantuit in Hristos. Harul indumnezeitor care va coplesi firea
creatd vazuta 1i va topi zgura ei grosiera si o va preschimba intr-una induhovnicita, dar in
niciun caz nu va schimba si ratiunea cosmosului si a fiecarui lucru in parte.

Spre deosebire de evenimentul coborérii Logosului ca om in istorie, Parusia nu va mai
fi un eveniment integrat in structura temporald a istoriei umanitatii, nu numai prin caracterul
»evenimentului” in sine, ci si pentru cd El aduce cu Sine noul veac al fmpéré;iei. Hristos va
veni in slava Tatdlui, adica avand aceasi slava pe care o are si Tatal. Atunci se va dovedi
dumnezeirea Lui si cd este una cu Tatal si de aceeasi cinstire cu El, lucru neacceptat de iudei,
dar si contestat de-a lungul istoriei de cei care L-au socotit doar un profet, un om harismatic
sau in alt fel. De aceea, Parusia va fi un preambul al Judecatii.

Invierea de obste
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Invierea va fi nasterea ultima a intregii fapturi rationale si intrarea omului intreg in
Imparitia lui Dumnezeu. In acelasi timp, invierea va insemna si trecerea de la cunoasterea
Materiala la cea nemateriala.

Argumentul principal pe care Parintii il aduc 1n sustinerea realcatuirii omului la inviere
este acela ca in starea psiho-somatica in care omul si-a lucrat méntuirea ori a respins-o in
aceeasi se va Impartasi de rezultatele alegerii si lucrarii sale.

Judecata Universala

Caracterul obstesc al Judecdtii se justificd prin vointa Domnului de a face o judecata
transparentd, astfel incat adevarul si dreptatea sa fie aratate tuturor.

Autorul judecatii va fi Hristos datorita calitatii si de om. Vazandu-L oamenii pe
Hristos si ca Om stand pe tronul judecitii, vor intelege dumnezeirea si egalitatea Lui cu Tatal.

Desi Hristos va judeca cu dreptate, El nu Se va desparti nici de mila Sa. Cu alte
cuvinte, Imparatia este mai mult darul lui Dumnezeu decét meritul faptelor omului. Cu toate
acestea, iadul nu este un mod de razbunare a lui Dumnezeu, ci mai ales a creaturilor Sale, care
s-au despartit de El si riman intr-o statornica impotrivire.

Cetatea impiratului, lerusalimul cel de Sus sau Biserica lui Hristos

La Parusie, cand Domnul Se va reintoarce biruitor, atunci El va da cinstea cuvenita
Bisericii Sale care i-a fost fidela in tot acest timp. De aceea, o va arata tuturor intr-o slava si
frumusete negraitda si va primi odihnd neclintitd langd Dumnezeu, ea care de-a lungul
veacurilor nu a avut tihna si pace decat in scurte rastimpuri. Biserica va cobori din cer, pentru
ca acolo este salasul Mirelui ei si langd El s-au adunat toti cei ce alcdtuiesc Biserica
triumfatoare. Aici, omul isi va regdsi adevarata lui cetate in comuniunea cu Dumnezeu si cu
ngerii.

Unirea cu Dumnezeu: odihna si epectaza. inceputul pentru creatie a nepieritoarei Zile a
opta

Unirea fapturilor in Dumnezeu nu este nicidecum o incremenire a acestora. In afara lui
Dumnezeu, Care este nemiscat in Sine si nu Se misca spre nimic altceva superior pentru a se
implini pentru ci nu exista acest altceva, toate fapturile rationale din imparatie fiinteaza intr-0
miscare vesnica. Totusi, daca pentru om unirea cu Dumnezeu va avea un caracter dinamic,
aceeasi stare va purta si pecetea odihnei desavarsite. Este vorba asadar de o stare paradoxala:
odihna sufletului In Dumnezeu este in acelasi timp o necontenitd largire pentru a cuprinde
nesfarsitul vietii si iubirii Lui. E o nesaturare a dorintei de intelegere si de cuprindere a acestei
vieti. Dar e odihna, pentru ca sufletul nu mai vrea sa plece din Dumnezeu, nu mai gaseste

ceva mai bun in afara de El.
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Intarea in Imparatia lui dumnezeu va insemna inceputul pentru creatiei a nesfarsitei
zile a opta, descrisa de parinti atat ca sintezd a miscarii si odihnei creaturilor in Dumnezeu,
dar si ca fericire vesnica. lzvorul inepuizabil al acestei fericiri va fi vederea a insesi Fata lui
Dumnezeu.

n loc de concluzii
O sumara evaluare a lumii contemporane din
perspectiva invataturii eshatologice a Bisericii

O analiza a starii lumii de azi din perspectiva raportarii ei la adevarurile eshatologice
crestine propovaduite de Biserica de doud milenii ne arata o realitate dureroasa care defineste
omenirea contemporand. Dacd in vremurile noastre invatatura eshatologica corecta a Bisericii
nu are rezonantd in mod concret, aceasta isi are drept cauzd denaturarea conceptiei omului
contemporan despre Dumnezeu si om, dar si despre lume, moarte si nemurire sau viata
vesnica.

Omul contemporan este rezultatul umanismului inaugurat in epoca iluministd si
dezvoltat in liberalism si nihilism, curente care astdzi au dat nastere unei idolatrii moderne cu
puternice accente imanentiste. Tn zilele noastre, din orizontul de ideal si interes al omului este
exclusa aproape total orice faramad de transcendent si se cauta cu febrilitate imediatetea
palpabila care produce satisfactii trupesti diverse, dar superficiale. in acest sens, adevarurile
de credintd sunt ajustate la un nivel inferior corespunzator viziunii omului asa-zis liberal.

In epoca actuali, deismul este erezia prezenti in toate paliere vietii umane. Prin deism
nu se contesta realitatea lui Dumnezeu, dar se sustine o separatie de El a omului si a creatiei.
In felul acesta apare o discontinuitate a legaturii si miscarii creatiei cu intreaga sa istorie spre
Facitorul sdu, dar si o condescendenti permanenti a lui Dumnezeu fati de fapturile Sale. In
mod natural, dinamica eshatologica este anulata. Libertatea absoluta atat de invocata nu mai
produce omului nicio sete dupa un alt fel de viata din planul transcendent.

Atitudinea omului contemporan fatd de realitatea in care trdieste fizic se datoreaza
inversarii a unei ierarhii considerate pana recent apodictica. In epoca medievali, lumea era
vazuta de crestini ca o ierarhie Tn varful careia era Dumnezeu, apoi ingerii si fapturile ceresti,
apoi omul, urmat de creatie (pesti, pasari, animale), iar la baza era lumea minerald, pamantul,
iar dedesubt, iadul cu demonii. Pentru postmodernitate ierarhia aceasta este rasturnata, astfel
cain noua ierarhie produsa de industria publicitara, primul nivel este ocupat de bani (aur —
lumea minerald), care dicteazd politicile corporatiste. Urmeaza apoi lumea vegetald sau

plantele, ilustratd de grija ecologicd a omului pentru un mediu inconjurdtor curat. In aceasta

29



nouad ierarhie chiar si animalele sunt situate deasupra omului, lucru iardsi usor de realizat daca
se observa politicile pentru protejarea animalelor.

In atitudinea lui fatd de lume, crestinismul ortodox se defineste printr-un pesimism
pozitiv sau constructiv, in sensul cd el nu cautd instaurarea Tmparatiei ceresti pe pamant, nici
nu luptd pentru a crea o civilizatie perfecta, deoarece ar fi imposibil acest deziderat datorita
omului supus pacatului, ci, prin neajunsurile acestei existente terestre, el o cautd pe cea de

Sus.
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